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Abstrak
Kemukjizatan al-Qur’an atau /’jaz al-Qur’an merupakan satu bentuk ilmu yang
menjelaskan tentang keagongan al-Qur’an dalam pelbagai bentuk disiplin ilmu.
Salah satu pecahan utama adalah melibatkan penggunaan gaya bahasa yang meliputi
tatabahasa, balaghah dan linguistik. Objektif kajian ini bertujuan menerobos
perkembangan 7 jaz Bayaniy dalam kajian al-Qur’an berdasarkan karya dari sarjana
terdahulu. Pendekatan melalui analisis kualitatif terhadap hasil karya sarjana
terdahulu digunakan. Hasil penelitian mendapati, penggunaan istilah 7’jaz Bayaniy
tidak hanya tertumpu kepada ilmu bayan sahaja, bahkan meliputi ilmu ma’ani dan
badi’ yang merangkumi keseluruhan al-Qur’an.

Kata kunci: i jaz, bayaniy, kajian al-Qur’an, kemukjizatan bahasa.

Abstract

The Miracle of the Qur’an or I’jaz al-Qur’an is a form of knowledge that explains
the greatness of the Qur’an in various forms of disciplines. One of the major
discussion involves the use of language styles that include grammar, balaghah and
linguistics. This study aims to examine the development of I’jaz Bayaniy in the
study of the Qur’an based on the research of previous scholars. The approach
through qualitative analysis from the past scholars is seen as one of the main
methodologies of this study. The results of the study found that the use of the term
I’jaz Bayaniy is not only focused on the bayan only, but also covers the ma ani and
badi .

Keywords: i jaz, bayaniy, study of the Qur’an, miracles of language.

29


mailto:1khai.asyraf@usim.edu.my
mailto:2msukki@upm.edu.my

Journal al- Abqari GAaA s Vol. 24 (1), 2021

PENDAHULUAN

Kemukjizatan al-Qur’an atau i’jaz al-Qur’an merupakan salah satu disiplin ilmu
yang luas perbahasan dalam al-Qur’an. Ilmu ini mencakupi kehebatan mukjizat
Baginda Nabi S.A.W yang bersifat shumul iaitu releven sepanjang zaman. Dari
sudut pemerhatian umum, telah banyak karya dihasilkan menerusi perkaitan antara
al-Qur’an dengan sains, matematik, biologi, fizik, kimia, geologi dan lain. Tidak
ketingalan kajian yang merujuk kepada perbahasan tauhid, syariah, dan bahasa. Ini
adalah berdasarkan unjuran yang dinyatakan oleh Zaghlul al-Najjar (2006) tentang
pecahan I ’jaz al-Qur’an.

Penelitian ini membawa kepada persoalan, bagaimanakah i jaz bayaniy berkembang
sehingga mencetus ledakkan kajian yang terarah kepada kepelbagaian penggunaan
gaya bahasa dalam al-Qur’an. Tujahan ini seterusnya membawa kepada objektif
kajian ini iaitu menerobos perkembangan /’jaz Bayaniy dalam kajian al-Qur’an
berdasarkan karya dari sarjana terdahulu. Penelitian yang dibuat ini berdasarkan
pendekatan kualitatif menerusi karya sarjana terdahulu memperlihatkan
kesinambungan kajian yang dijalankan sehingga kepada hari ini.

Secara umumnya, pengkajian terhadap bahasa al-Qur’an telah bermula sewaktu
penurunannya kepada baginda Nabi s.a.w dan penyebaran kepada sahabat dan orang
Arab pada ketika itu. Orang Arab yang terkenal dengan kehebatan penggunaan
bahasa khususnya syair-syair yang penuh dengan disiplin ilmu bahasa mula meneliti
keunikan bahasa al-Qur’an yang dilihat berbeza dengan apa yang diperolehi mereka
sebelum ini. Hasilnya, ramai orang Arab mula terkesan dan memeluk agama lIslam.

Justeru, perbahasan i’jaz adalah berkait dengan kelemahan manusia dalam
mendatangkan sesuatu yang sama dengan apa yang terdapat dalam al-Qur’an. Oleh
hal yang demikian, para sarjana ijaz meletakkan definisi ijaz sebagai lemah
terhadap sesuatu dan tidak mampu atau terdaya ke atasnya (lbrahim, 2004), dalam
menangani sesuatu yang luar dari batas pemikiran normal (Abdul Bagiy, 1992) yang
juga turut melibatkan pecahan utama antaranya i jaz bayani dan ilmi.

Menurut al-Najjar (2007) i'jaz bayani merupakan perbincangan terperici tentang
susun atur al-Qur’an dan ketinggian balaghah padanya. Penggunaannya juga adalah
yang paling utama berbanding i’jaz yang lain. Ini menjelaskan bahawa kedudukan
i’jaz bayani ini adalah yang paling besar dan banyak dibahaskan dalam al-Qur’an.
Selain dari itu, ijaz bayani juga merupakan salah satu bentuk cabaran yang besar
kepada golongan kafir Quraisy di saat al-Qur’an mula diturunkan. Ini adalah berkait
rapat dengan ketinggian ilmu balaghah serta fashahah dan bayan dikalangan mereka
yang terkenal dengan kehebatan dan kemasyhuran dalam menukilkan syair serta
prosa yang indah. Justeru itu, bermulanya penurunan al-Qur’an sehingga hari
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kiamat, pengkajian terhadap bahasa yang terdapat pada keseluruhan al-Qur’an akan
terus berkembang dengan penemuan baharu yang memberi kefahaman manusia
selari dengan perkembangan ilmu semasa.

PENGERTIAN I’'JAZ

Perkataan ijaz merupakan kata terbitan dari fi’il thulasi (kata kerja 3 huruf) - »&
ale 568 - 1338 - 3a%3 (Mukhtar, 2008; Al-Farahidiy, 2003; Ibn Manzur,1994; lbrahim
et.al, 2004; Ibn Faris, 1994) manakala masdar bagi perkataan tersebut adalah al- ‘4z
yang bermaksud kelemahan (Az-Zabidiy, 1975) atau ketidakm ampuan terhadap
sesuatu iaitu tiada upaya untuk melakukannya (Ibrahim, 2004) manakala lawannya
adalah 3, jaitu kemampuan. Hasil terbitan perkataan tersebut, maka terhasil
perkataan al-‘4jiz yang membawa maksud seseorang Yyang telah tua dan
ketiadaupayaan dirinya dalam melakukan banyak perkara. Manakala
perkataan =Y pula merupakan kata terbitan dari perkataan ajaza (5»&) yang
membawa maksud meninggalkan atau mendahului (Ibn Manzur, 1994; Ibrahim,
2004). Perincian maksud ajaza boleh diringkaskan sebagaimana jadual berikut:

Jadual 1.1: Maksud gjaza di sisi Ulama’ Bahasa

Ulama’ Pandangan
Al-Ashfahaniy (w: 502H) Terlambat dari sesuatu
Az-Zabidiy (1975) Kelemahan

Gabungan lengkap huruf ain, jim dan zai
ini adalah merujuk kepada kelemahan

Ibn Faris (1994) manakala huruf-huruf lain yang
dimasukkan darinya adalah bermaksud
melewatkan sesuatu

Meninggal dan mendahului. Maka beliau
Ibn Manzur (1994) berkata: “Seseorang yang meninggalkan
aku atau mendahuluiku”

Lemah terhadap sesuatu yang
melemahkan: iaitu lemah dan tidak mampu
atau terdaya ke atasnya. Seseorang yang
lemah bermaksud: dia telah meninggal dan
tiada kemampuan ke atasnya untuk
melakukan sesuatu.

Ibrahim Mustafa (2004)

Allah SW.T telah menyatakan sebanyak 26 lafaz yang berkaitan dengan &jaza
dalam al-Qur’an menerusi pelbagai bentuk dan fungsi yang berbeza-beza (Baqiy,
1992). Setiap ayat yang menggunakan lafaz tersebut jelas membawa maksud
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kelemahan dan ketiadaupayaan manusia dalam menangani sesuatu yang luar dari

batas pemikiran normal. Antaranya adalah:

Jadual 1.2: Bentuk lafaz i’jaz dalam al-Qur’an

Bentuk

2

Ayat
g0 S5 B Al s g 58T O Lol g D6y

Maksudnya: “(Qabil) berkata: Wahai celakanya aku! Alangkah
lemah serta bodohnya aku, aku tidak tahu berbuat seperti burung
gagak ini, supaya aku dapat menimbuskan mayat saudaraku?
Kerana itu menjadilah dia dari golongan orang-orang yang
menyesal” (al-Ma’idah, 5:31).

295, %
Qj‘z&\

lemah

o%b,a é,awj s u‘pﬁ‘f & & FU: J of € G/@%

Maksudnya: “Dan bahawa sesungguhnya kita (sekarang)
mengetahui, bahawa kita tidak sekali-kali akan dapat melepaskan
diri dari balasan Allah (walau di mana sahaja kita berada) di
bumi dan kita juga tidak sekali-kali akan dapat melarikan diri
dari balasanNya (walau ke langit sekalipun)” (al-Jin, 72:12).

i
melepaskan
diri

Gkl Lol AT pmnd Ugle 8 Tiac 205

Maksudnya: “Dan (sebaliknya) orang-orang yang berusaha
menentang dan membatalkan ayat-ayat keterangan Kami, mereka
itulah ahli Neraka” (al-Hajj, 22:51).

L

membatalkan

Berdasarkan potongan ayat di atas, secara ironinya Allah S\W.T tidak menyatakan
i jaz secara terus, bahkan menggunakan beberapa kata kerja yang berbeza mengikut
konteks ayat yang diturunkan dengan membawa perincian makna yang lebih banyak.

Dari sudut perbahasan i’jaz al-Qur’an pula, perinciannya adalah merujuk kepada
manusia yang tidak berupaya mencipta kalimah, ayat atau surah yang sama dengan
apa yang diperturunkan oleh Allah S.W.T. Ketiadaupayaan ini merangkumi
keseluruhan manusia walaupun terdapat golongan atau bangsa Arab yang pakar
dalam penguasaan bahasa, retorik, puisi dan kesusateraan Arab (Kamarul Azmi,
2013). Allah S.W.T mencabar manusia yang engkar agar mengemukakan ayat atau
surah seperti yang diturunkan-Nya (Philips, 2008). Allah S.W.T berfirman:
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Maksudnya: “Katakanlah (wahai Muhammad): Sesungguhnya jika sekalian
manusia dan jin berhimpun dengan tujuan hendak membuat dan mendatangkan
sebanding dengan Al-Qur’an ini, mereka tidak akan dapat membuat dan
mendatangkan yang sebanding dengannya, walaupun mereka bantu-membantu
sesama sendiri” (al-Isra’, 17:88).

Berdasarkan kerangka ayat tersebut, terdapat dua konsep utama i’jaz al-Qur’an.
Pertama, menjelaskan kelemahan kudrat manusia yang cuba sedaya upaya untuk
memahami hal mukjizaz (Al-Rafie, 2005) dan menampakkan kebenaran Nabi
Muhammad S.A.W melalui pengakuan orang lain sebagai seorang rasul utusan
Allah SW.T (Al-Qattan, 2000). Kedua, menzahirkan kelemahan manusia khususnya
orang-orang Arab dan generasi selepasnya yang cuba untuk menandingi dan
melawan baginda serta mukjizatnya al-Qur’an al-Karim (Al-Qattan, 2000).
Pengertian ini membawa kepada firman Allah SW.T.:

G e 08T OF Sasl Tl 06 Sl B30 (o3 G gl 2T 3 sy Lt T BkBh

Homadll G 5200 2T 850 30 LA

Maksudnya: “Kemudian Allah hantarkan seekor burung gagak (menyuruhnya)
mengorek-ngorek di bumi supaya diperlihatkan kepada (Qabil) bagaimana cara
menimbus mayat saudaranya. (Qabil) berkata: Wahai celakanya aku! Alangkah
lemah serta bodohnya aku, aku tidak tahu berbuat seperti burung gagak ini, supaya
aku dapat menimbuskan mayat saudaraku? Kerana itu menjadilah dia dari
golongan orang-orang yang menyesal”’ (al-Ma ’idah, 5:31).

Justeru itu, perbahasan ini menunjukkan bagaimana kudrat manusia yang bersifat
lemah dan tiada keupayaan untuk menterjemahkan buah fikiran yang bernas dalam
kehidupan (Ibn Ashur, 1984). Keadaan ini secara langsung menjelaskan kebodohan,
keraguan, kenaifan dan kekurangan ilmu pengetahuan manusia berbanding dengan
apa yang diturunkan dan diciptakan oleh Allah SW.T (Az-Zuhailiy, 2014).

PERKEMBANGAN I’JAZ AL-QUR’AN

Pada awal kemunculan kajian ilmu i’jaz al-Qur’an, isu-isu yang diperbahaskan
merangkumi perkara yang mempunyai hubungan yang kuat dengan penurunan al-
Qur’an sebagai mukjizat teragong Nabi akhir zaman (Roslan et. al, 2012). Oleh yang
demikian, perbahasan berkaitan i'jaz al-Qur’an ini merupakan usaha yang berterusan
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sepanjang zaman melalui pertambahan bilangan kajian dan perincian yang telah
dijalankan oleh para ilmuan terdahulu sehingga sekarang.

Berdasarkan sorotan literatur yang dijalankan, pengkajian terhadap ijaz al-Qur’an
ini telah bermula sejak kurun ke-4 Hijrah menerusi karya bayan i’jaz al-Qur’an dan
thalathah rasail fi i’jaz al-Qur’an yang dihasilkan oleh Al-Khattabiy (w: 388).
Perincian yang dijalankan melibatkan perbahasan balaghah iaitu berkaitan kalam
dan baligh, dan kesan i’jaz yang ditinggalkan al-Qur’an kepada hati dan jiwa
manusia (Ammar, 2003).

Penelitian tersebut membawa kepada tiga perkara utama yang dilihat sebagai
kelemahan besar manusia yang tidak mampu untuk menandingi kehebatan al-
Qur’an. Pertama, penguasaan ilmu bahasa Arab yang ada pada manusia tidak
menyeluruh berbanding setiap lafaz yang terdapat dalam al-Qur’an yang memberi
pengertian yang banyak dan berbeza. Kedua, kefahaman manusia pada keseluruhan
makna melalui pengertian haqigiy atau majazi adalah lemah. Ketiga, pengetahuan
manusia yang tidak sempurna bagi memenuhi sistem-sistem bahasa yang ada
(Roslan et.al, 2012).

Perincian tersebut kemudiannya dijadikan rujukan oleh Al-Rummaniy dalam
memperincikan perbahasan berkaitan i’jaz al-Qur’an menerusi al-Nikat fi i’jaz al-
Qur’an. Beliau telah menegaskan bahawa terdapat tujuh cabang i’jaz al-Qur’an
sebagaimana dijelaskan dalam kitab thalathah rasail fi i jaz al-Qur’an iaitu:

Rajah 1.1: Cabang dalam i‘jaz al-Qur’an

= 1:1 Penentangan bangsa Arab
terhadap al-Quran.

>

4 = 1:7 Perbandingan al-Qur'an dengan
-

N 'I i ljazﬂ S ' setiap mukjizat-mukjizat lain

[} s " o 8 | u
[ ‘ = 1:5 Berita benar tentang perkara dan

terkeluar dari adat

=16 Susunan al-Qur’'an yang |
(prosa dan syair)

peristiwa masa hadapan.

berkaitan kefasihan dan pengaruh

=)1:4 limu balaghah yang menyorot
lafaz

manusia dari menandingi kehebatan
al-Qur’an (Pandangan al-5arfah)

‘ = 1:3 Pengalihan Allah terhadap

-

=/1:2 Cabaran al-Qur'an untuk semua
manusia.
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Berdasarkan pecahan cabang tersebut, Al-Rummaniy hanya menjelaskan unsur
balaghah sahaja secara terperinci dengan mentakrifkan balaghah sebagai
“sesungguhnya baldghah itu adalah suatu penyampaian makna ke dalam hati
melalui gambaran dan lafaz yang indah”. Perincian balaghah ini kemudiannya
dirangkumkan oleh al-Bagqillaniy (w. 403H) sebagaimana yang dinyatakan oleh al-
Rummaniy iaitu: 7jaz, tashbih, isti’arah, tala’um, fawasil, tajannus, tasrif, tadmin,
mubalaghah, dan husn bayan (Al-Baqillaniy, 1997; Al-Khattabiy, Al-Rummaniy,
Al-Jurjaniy, t.th)

Rentetan daripada perincian tersebut, al-Bagillaniy telah mengarang sebuah kitab
yang masyhur iaitu i’jaz al-Qur’an (Abbas, 2009). Dalam karya tersebut, beliau
menjelaskan tiga konsep penting i’jaz: Pertama, perkhabaran tentang sesuatu yang
ghaib dalam al-Qur’an yang tidak mampu untuk manusia gambarkan. Maka Allah
SW.T mengutuskan Nabi Muhammad S.AW sebagai pembimbing bagi
merungkaikan kekeliruan yang berlaku (Al-Baqillaniy, 1997). Allah S.W.T
berfirman:

GO0 68 385 A8 0 Je el Gl s L Ay 4ol I 5hp
Maksudnya: “Dialah yang telah mengutus RasulNya (Muhammad) dengan
membawa petunjuk dan agama yang benar (agama Islam), untuk dimenangkan dan
ditinggikannya atas segala agama yang lain, walaupun orang-orang musyrik tidak
menyukainya” (al-Taubah, 9:33; as-Saff, 61:9).

Kedua, Nabi Muhammad S.A.W adalah seorang yang buta huruf, tidak boleh
menulis dan memperelokkan bacaan. Dalam hal ini, baginda juga tidak mengetahui
apa yang terkandung dalam kitab-kitab sebelum ini termasuk khabar dan kisah hidup
ummat terdahulu. Kemudian telah datang sesuatu yang indah iaitu al-Qur’an yang
menceritakan segala apa yang berlaku dari penciptaan Nabi Adam a.s sehingga hari
kebangkitan (Al-Bagillaniy, 1997). Allah S\W.T berfirman:

§osllzall SBT3y Doy ALE Vg L e S o B S U
Maksudnya: “Dan engkau (wahai Muhammad) tidak pernah tahu membaca
sesebuah kitab pun sebelum turunnya Al-Qur’an ini dan tidak pula tahu menulisnya
dengan tangan kananmu; (kalaulah engkau dahulu pandai membaca dan menulis)
tentulah ada alasan bagi orang-orang kafir yang menentangmu akan merasa ragu-
ragu (tentang kebenaranmu)” (al-Ankabut, 29:48).

Ketiga, ijaz al-Qur’an ini merupakan satu aturan yang sangat indah, dan
susunannya yang sangat menakjubkan. la merupakan ketinggian ilmu balaghah
yang ada pada manusia sehingga kepada satu had apabila Allah S.W.T menurunkan
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nilai balaghah al-Qur’an yang lebih tinggi dan tidak mampu bagi manusia
menandinginya (Al-Bagqillaniy, 1997)

Al-Jurjaniy (w: 471) yang hidup pada kurun ke-5 Hijrah menegaskan beberapa
perkara penting berkaitan i ’jaz melalui risalah as-Syafiah yang dibukukan bersama
risalah al-Khattabiy dan al-Rummaniy. Namun, al-Jurjaniy lebih terkenal dengan
dua buah karya agong beliau iaitu dalail al-I’jaz dan asrar al-Balaghah yang
merupakan antara kitab terawal yang menyusun ilmu yang berkaitan dengan i jaz
dan baldaghah secara sistematik.

Al-Jurjaniy menyatakan dengan terperinci berkaitan dengan i jaz al-Qur’an melalui
kitab dalail al-I'’jaz (1994) dengan berkata:

“...mereka tidak mampu menyempurnakan susun atur apa yang dilihat mereka,
terutamanya apabila berlaku secara kebetulan pada konteks lafaznya, perbuatan
yang melatarinya, aliran pada setiap kebaikan, gambaran pada setiap peringatan
dan amaran, memperingati dan mengancam, hujjah dan bukti, sifat dan penjelasan,
gambaran yang bersinar melalui surah demi surah, sepuluh demi sepuluh, ayat demi
ayat, maka tidak terdapat pada mereka sejumlah kalimah yang berselisih dengan
tempatnya, lafaz yang menyalahi perkaitannya, atau melihat sesuatu bukan dari
yang lebih baik atau lebih utama atau lebih sesuai dari yang lain, bahkan mereka
mendapati keseragaman sinaran akal-akal mereka dan kelemahan susun atur dan
cara membaikpulih dengan lebih kemas dan kukuh .

Berdasarkan kenyataan tersebut, secara umumnya, kehebatan al-Qur’an merangkumi
keseluruhan disiplin ilmu bermula dari sesuatu yang bersifat umum sehingga
mengecil menjadi satu bentuk yang lebih khusus dan mempunyai perincian yang
mendalam. Justeru itu, setiap bentuk penerokaan terhadap i’jaz al-Qur’an ini akan
mempertemukan dengan keindahan dan keajaiban yang tersendiri.

Melalui perkembangan awal ilmu i jaz al-Qur’an dalam kalangan para ulamak ini,
dapat dirumuskan bahawa al-Qur’an merupakan mukjizat yang terbit dalam pelbagai
bentuk wajah iaitu penerangan dan penjelasan, pensyariatan, kesan terhadap
manusia, perkara ghaib dan lain-lain. Kesemua unsur ini adalah berkisar kepada
ketinggian ayat-ayat Allah dalam menafsirkan sesuatu melalui kepelbagaian ilmu.
Dalam konteks ini, para ulama’ tidak hanya melihat al-Qur’an hanya kepada satu
sudut pandangan sahaja, bahkan meneliti setiap lafaz dan perkaitannya dengan
kedudukan dan susun atur ayat tersebut.
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PECAHAN I’JAZ AL-QUR’AN

Dalam memahami sturuktur i’jaz al-Qur’an secara terperinci, para sarjana dan
pemikir Islam telah meletakkan demensi yang khusus kepada i’jaz al-Qur’an.
Menurut Zaghlul al-Najjar (2006) i’jaz al-Qur’an terbahagi kepada 14 demensi

iaitu:

Rajah 1.2: I’jaz al-Qur’an menurut Zaghlul al-Najjar

[5 1:15 i'jaz al-Ta"abudiy (al-"Ibadiy) ] [E 114 iz al-26 Aqadiy (al-I'tigadiy)

=117 i’jaz al- Tashrieiy, =) 1116 i'jaz al-Akhlagiy

=)1419 i'jaz al-Nafsiy, = 118 iljaz al-Tarikhiy

1:21 i"jaz al-1dariy

= 1:20 i’jaz al-lgtishadiy

1:23 i'jaz al-limiy, = 1:22 ijaz al- Tanbl'ie

= 1:25 i"jaz hifz bi nafsiy lughah wa
wahyi

=) 1:24 i'jaz al-Tah}diy lil insan wa al-Jin
-~ mujtamiin

o e

ueysEREuaw

I'jaz al-Lughawiy

= oasaey | \ /1211 al-Nazhamiy

=112 al-Lafziy

=1:13 al-Dalaliy
= 1:8al- A.dahly =19 al- Eni;ranl}.r

Rajah di atas menunjukkan pecahan i‘jaz al-Qur’an yang memberikan dimensi yang
lebih luas kepada manusia dalam mengenal al-Qur’an dengan lebih terperinci. Ini
merangkumi ilmu dalam susun atur al-Qur’an dan ilmu makna dan pengertian ayat
dalam al-Qur’an. Dalam konteks susun atur al-Qur’an dipecahkan pula kepada i jaz
balaghiy, i’jaz liighawiy, dan i jaz adadiy dan lain-lain. Manakala, dari sudut makna

37



Journal al- Abqari GAaA s Vol. 24 (1), 2021

dan pengertian ayat-ayat al-Qur’an pula, bahagian i jaz tersebut adalah i ’jaz i 'Imiy,
i’jaz tashri’eiy, i’jaz falakiy, ijaz tibbiy dan lain-lain (Abbas, 1997; al-Khalil, 1992;
al-Najjar, 2006).

Dari konteks pecahan dimensi pula, terdapat dua kelompok pemikir iaitu pertama,
mereka yang membataskan i ’jaz al-Qur’an ini hanya kepada perbahasan bahasa al-
Qur’an sahaja, kedua, kelompok pemikir yang berpandangan bahawa i jaz al-Qur’an
adalah terdiri dari beberapa pecahan yang mempunyai demensi yang berbeza.
Perbezaan demensi dalam kajian i’jaz al-Qur’an ini meliputi satu huraian atau
pemahaman yang mendalam seperti perkara ghaib, ilmiah, pensyariatan dan lain-lain
(Abu Zurat, 1970). Perincian adalah seperti berikut:

Jadual 1.3: Pecahan kelompok pemikir i’jaz al-Qur’an

Kelompok Senarai Ulama’

Al-Raziy (w: 606H), Al-Sakkakiy (w: 626H),
Mahmud Syakir, ‘Abd Al-Azim al-Mut’aniy,
‘Adnan  Zarzur, ’Ammar, Ahmad Sayyid
Muhammad, Al-Khalidiy dan Al-Majaliy

Pemikir pertama

Al-Zarkashiy, Ibn Qayyim Al-Jatiziyyah, Al-

Pemikir kedua Alissiy, Abu Zuhrat dan ‘Abbas

Berdasarkan jadual di atas, perbahasan utama adalah melibatkan kelompok pemikir
kedua yang melihat ayat al-Qur’an dari dimensi yang berbeza dengan kelompok
pemikir pertama (Norazamudin, 2012). Dalam hal ini, kefahaman mereka adalah
bertitik tolak kepada firman Allah S.W.T:

6 K36, sl e e 20 Teal e O ST ety s (o 8T280 das 0T B

$0,405 5T bIaT & T2
Maksudnya: “Dialah yang menjadikan bumi ini untuk kamu sebagai hamparan dan
langit (serta segala isinya) sebagai bangunan (yang dibina dengan kukuhnya) dan
diturunkanNya air hujan dari langit, lalu dikeluarkanNya dengan air itu berjenis-
jenis buah-buahan yang menjadi rezeki bagi kamu; maka janganlah kamu

mengadakan bagi Allah, sebarang sekutu, padahal kamu semua mengetahui
(bahawa Allah ialah Tuhan Yang Maha Esa). (al-Bagarah, 2:22).

Berdasarkan pemahaman ayat di atas, beberapa perbahasan ilmiah telah dinyatakan
bagi menjelaskan kedudukan bumi, langit dan air hujan serta hubung kait terhadap
rezeki yang dikeluarkan daripada bumi. Maka, pada ayat seterusnya, Allah SW.T

38



I’jaz Bayaniy dan Perkembangan Kajian Menerusi Al-Qur’an

mencabar manusia agar mendatangkan satu surah sebanding dengan apa yang telah
diturunkan iaitu al-Qur’an, Allah S.W.T berfirman:

Gl 500 A1 04 13 ST LEST Ll a ety 1B G LB OB B Ly o 8 opsh
Maksudnya: “Dan kalau kamu ada menaruh syak tentang apa yang Kami turunkan
(Al-Qur’an) kepada hamba kami (Muhammad), maka cubalah buat dan
datangkanlah satu surah yang sebanding dengan Al-Qur’an itu dan panggilah
orang-orang yang kamu percaya boleh menolong kamu selain dari Allah, jika betul
kamu orang-orang yang benar” (al-Bagarah, 2:23).

‘Abbas (1997) menjelaskan lafaz (&s 2 3 sh USE) dalam surah ini adalah sedikit
berbeza dengan penambahan huruf ‘min’ berbanding dengan lafaz tersebut pada
surah al-Turr (4is ¢ysss 1508), surah Hudd (42 sw e 1533) dan surah Yunus (158
afis 35 5w). Huruf ‘Min’ yang terdapat pada ayat surah al-Bagarah ini membawa
maksud (ie==dll () yang menjelaskan cabaran yang besar kepada manusia
keseluruhannya bukan setakat mendatangkan surah seumpama dengan al-Qur’an,
bahkan ayat yang meliputi kehidupan manusia dan alam keseluruhannya.

Justeru, setiap pandangan yang dikemukakan oleh kedua-dua kelompok dalam
membincangkan i'jaz al-Qur’an ini adalah bersumberkan fakta dan perbahasan yang
menyeluruh. Namun, tujuannya adalah melihat kehebatan dan keunikan mukjizat
agong baginda S.A.W.

I’JAZ BAYANIY

Penggunaan kalimah i’jaz al-Qur’an adalah berkait rapat dengan kalimah mukjizaz
Nabi yang merupakan panduan terbesar umat akhir zaman ini. Al-Qur’an yang
diturunkan ini mengandungi keseluruhan panduan dan tatacara kehidupan manusia
bermula dari alam roh, saat dua air mani bertemu, kehidupan atas dunia sehingga
syurga dan neraka. Ini merupakan penanda aras bahawa al-Qur’an itu adalah
sebenar-benarnya daripada Allah S.W.T dan bukan buatan atau ciptaan manusia (Al-
Qattan, 2000). Hasil penelitian ini, para sarjana mula melaksanakan kajian terhadap
ayat-ayat al-Quran bagi melihat dengan lebih terperinci kebesaran Allah SW.T
dalam penciptaan alam ini. Sejajar dengan perkembangan ilmu ini, maka kajian
terhadap al-Qur’an mula melalui fasa perkembangan yang pesat dan tiada tempoh
untuk bertapak atau berhenti. Justeru itu, kajian terhadap i’jaz al-Qur’an mula
terbahagi kepada beberapa pecahan besar mengikut kepakaran pengkaji dan
ketinggian ilmu mereka.

I'’jaz bayani merupakan salah satu cabang dari cabang-cabang kajian i jaz al-Qur’an

yang dikategorikan sebagai i jaz al-Lafziy (i jaz dari sudut lafaz). Menurut al-Najjar

(2007), i’jaz bayani mempunyai fungsi yang sama dengan [ ’jaz Lighawiy, Adabiy,
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al-Balaghiy, al-Nazhamiy, al-Lafzhiy dan al-Dalaliy dalam membahaskan secara
terperici susun atur al-Qur’an dan ketinggian bahasa serta balaghah al-Qur’an.
Penggunaannya juga adalah yang paling utama berbanding i’jaz yang lain. Ini
menjelaskan bahawa kedudukan i’jaz bayani ini adalah yang paling besar dan
banyak dibahaskan dalam al-Qur’an. Selain dari itu, ijaz bayani juga merupakan
salah satu bentuk cabaran yang besar yang diberikan oleh golongan kafir Quraisy di
saat al-Qur’an mula diturunkan. Ini adalah berkait rapat dengan ketinggian ilmu
balaghah serta fashahah dan bayan dikalangan mereka yang terkenal dengan
kehebatan dan kemasyhuran dalam menukilkan syair serta prosa yang indah.

Dalam konteks ini, penggunaan bayani secara dasarnya membawa maksud jelas,
nyata, menyingkap dan tersingkap yang terbit dari kata akar G — (s - 36 (al-Raziy,
1987; Ibn Faris, 1994; al-Fayriuizabadiy, 2005). Dalam kamus al-Munjid pula,
perkataan ¢b ini turut membawa maksud yang sama dengan kamus-kamus besar
yang lain iaitu (—WssY) 5 # s 5ll) menjelaskan dan menyingkap. Ibn Manzur (1994)
dalam kitab lisan al-Arab menukilkan bahawa, bayan ini membawa maksud lafaz
yang paling fasih iaitu kemampuan dalam menzahirkan makna dengan lafaz yang
paling ringkas dengan membawa makna yang jelas. Ini sejajar dengan sabda
Rasulullah S.A.W iaitu:

Maksudnya: “Sesungguhnya sebahagian daripada bayan itu sihir(memukau)”
(al-Bukhariy: 5767)

Dalam al-Qur’an pula, terdapat lebih kurang 200 perkataan dalam pelbagai bentuk
wazan dan tasrif yang menjurus kepada al-Bayan dan al-Ibanah (‘Abdul Baqiy,
1992). Firman Allah SW.T:

Jadual 2.4: Bentuk lafaz bayan dalam al-Qur’an

Ayat Bentuk

§ il saegag by W0 ol 1isp

o
(Ali-Imran, 3:138)
Graball (525 55 by eo% IS0 W T Al gl
(al-Nahl, 16:89)
§H G e ok ¥ U e T Ugp

(Ibrahim, 14:4) i
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Al-Jahiz (w: 255H) yang terkenal dengan karya agongnya “al-Bayan wa al-Tabyin”
menafsirkan bayan sebagai petunjuk yang nyata kepada makna yang tersembunyi.
Al-Rummaniy dalam risalah thalathah rasail fi i’jaz al-Qur’an menyatakan makna
bayan terbahagi kepada dua bentuk iaitu; lafaz yang menzahirkan sesuatu yang
diasingkan selain darinya adalah merupakan bayan, manakala lafaz yang tidak
diasingkan darinya adalah terkeluar dari konteks bayan seperti makna lafaz yang
tidak difahami.

Al-Zamakhshariy (w: 538H) pula merumuskan satu pengertian bayan Yyang
sempurna dan mengasingkan ilmu bayan dari ilmu ma 'ani sehingga menjadikannya
sebagai salah satu cabang utama dalam ilmu balaghah sehingga ke hari ini (Al-
Mubarak, 1981). Al-Syarif al-Jurjaniy (1983) pula menyatakan secara ringkas
makna bayan iaitu “ibarat yang menzahirkan lafaz dari penyampai kepada
pendengar ”. Konteks kefahaman bayan akhirnya membawa kepada makna yang
lebih jelas iaitu:

AV #3003 po i kol s 3 4 O 2l
Maksudnya.: “Iimu untuk mengetahui tentang cara mendatangkan suatu pengertian
yang satu dengan susunan yang berbeza-beza dalam menjelaskan dilalahnya”

Berdasarkan pengertian tersebut, para sarjana silam dan moden meletakkan beberapa
kepentingan utama dalam membahaskan elemen bayan ini. Namun, i jaz bayani ini
tidak membawa maksud sesuatu kajian itu tertumpu hanya kepada elemen Bayan
sahaja, bahkan turut melibatkan penggunaan elemen ma’ani, badi’ dan lain-lain
sebagaimana yang telah dinyatakan oleh para ulama’ silam dan moden. Ini sejajar
dengan keindahan al-Qur’an yang terkandung padanya kalimah, lafaz, ayat, surah-
surah yang penuh dengan nilai i ’jaz. Walaupun bentuk i jaz yang lain juga terdapat
dalam al-Qur’an seperti ijaz ilmi, tashri’eiy, namun konteks perbincangannya
adalah tidak menyeluruh sebagaimana i ’jaz bayani.

Para ilmuan juga meletakkan i’jaz bayani sebagai peranan yang besar dalam
memelihara al-Qur’an dari sebarang perubahan, pertukaran, kekurangan dan
penambahan. Pemeliharaan al-Qur’an ini bukan dari sudut susun aturan dalam
bahasa Arab sahaja, bahkan melangkaui peranan penterjemahan al-Qur’an kepada
bahasa-bahasa lain. Penterjemahan ini perlu dilihat dalam pelbagai bentuk dan
keadaan berdasarkan beberapa elemen penting yang perlu dikuasai oleh para
penterjemah agar setiap isi al-Qur’an yang dinyatakan meliputi makna yang
dinyatakan sebagaimana turunnya ayat tersebut kepada baginda Nabi S.A.W.

Al-Khattabiy (w: 388) menegaskan bahawa terdapat tiga pecahan utama dalam
konteks i’jaz bayani yang perlu diteliti, iaitu lafaz yang dibawa, makna yang sedia
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ada dan hubungan yang wujud antara lafaz dan makna. Apabila ketiga-tiga elemen
dilihat melalui konteks al-Qur’an ini, maka tiada lafaz dan susunan yang lebih hebat
dan tinggi nilainya dari apa yang terdapat dalam al-Qur’an. Dari sudut makna pula,
setiap ayat yang diturunkan membawa makna yang lebih tinggi dari pemikiran dan
akal manusia.

Al-Rummaniy pula menegaskan bahawa, i’jaz bayani adalah merupakan salah satu
elemen dalam ilmu balaghah yang dibahagikan kepada tiga peringkat, iaitu
peringkat tinggi, peringkat rendah dan peringkat sederhana. Dalam konteks ini,
peringkat tertinggi merupakan bab i’jaz iaitu balaghah al-Qur’an (Al-Khattabiy,
t.th). Al-Bagqillaniy pula menyatakan terdapat sepuluh wajah i’jaz, iaitu nazm al-
Qur’an dan uslubnya yang menerangkan tentang uslub al-Qur’an yang berbeza
daripada uslub-uslub yang diketahui oleh orang Arab, dan mereka juga tidak mampu
untuk menguasai uslub-uslub adabiy yang terdapat dalam al-Qur’an. Dalam konteks
ini, uslub-uslub al-Bayan merupakan uslub yang tertinggi dalam al-Qur’an (Al-
Bagillaniy, 1997)

I'’jaz bayani juga adalah merupakan beberapa susunan i’jaz al-Qur’an yang lain
seperti huruf dan makhrajnya, perkataan dan hurufnya, dan jumlah dan perkataan-
perkataannya. Kedudukan satu huruf dalam al-Qur’an adalah sangat luar biasa. Ini
disebabkan setiap kalimah dan ayat yang menghubungkannya adalah berpunca dari
kedudukan satu huruf tersebut, dan setiap huruf tersebut memberikan makna dan
gambaran yang berbeza mengikut kedudukan ayat dan konsep ayat itu diturunkan
(al-Rafr’iy, 2005). Pandangan ini juga ada kesamaan dengan penjelasan yang
diberikan oleh Abdullah Darazly yang menyatakan pandangan khusus beliau
berkaitan bayan dan susunan al-Qur’an terbahagi kepada empat bahagian utama,
jaitu percahan-pecahan al-Qur’an, surah-surah al-Qur’an, sebahagian surah al-
Qur’an dan jumlah atau ayat al-Qur’an.

Qutb (w.1966M) pula menyatakan bahawa i’jaz yang menerangkan al-Qur’an dan
uslubnya adalah merupakan bayan dan gambaran kesenian al-Qur’an. Dalam
konteks ini, beliau menjelaskan bahawa merasai keindahan dan kecantikan al-Qur’an
ini adalah terpalit di antara tiga peringkat perkembangan yang pesat dilakukan oleh
para sarjana sebelum ini. Pemerhatian beliau menjurus kepada peringkat kedua yang
merupakan kemuncak perkembangan ilmu ini yang melihat Imam Az-Zamakhshariy
dan Abdul Qahir al-Jurjaniy meletakkan satu pengiktirafan yang tinggi pada
beberapa tempat dalam al-Qur’an yang mempunyai keindahan yang luar biasa
mengikut pandangan ahli tafsir dan sastera sebelum mereka (Qutb, 2004).

Pandangan yang dikemukakan oleh Qutb melihat unsur-unsur bayan merupakan
kesenian al-Qur’an yang tinggi nilai susun aturannya. Al-Qattan (2000) menambah
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bahawa, nilai kesenian al-Qur’an yang dihiasi dengan keindahan bayan akan
sentiasa tetap dan kukuh walaupun peredaran zaman berlaku sebagaimana katanya:

“Gunung yang sentiasa tinggi, tidak akan tunduk leher terhadap kepatuhan, tidak
terlintas untuk saling mendekati, kelebihannya (al-Qur’an) akan sentiasa meninggi,
kerana sebesar-besar kelemahan adalah sekecil-kecil ketamakan pada mukjizat
agong ini, dan al-qur’an ini akan sentiasa berada dihadapan sehingga hari
kiamat”. (Al-Qattan, 2000)

Abbas (2009) juga mempunyai pandangan yang sama berkaitan i jaz bayani yang
merupakan unsur yang paling banyak diperbincangkan dalam al-Qur’an. Konsep
i’jaz bayani merangkumi secara keseluruhan susunan dan urutan ayat-ayat al-Qur’an
sama ada surah yang panjang seperti al-Bagarah ataupun surah yang pendek seperti
al-Kauthar. Namun, terdapat juga bentuk i jaz yang lain seperti al-Tashriiy, al-llmi
yang diperbicangkan dalam beberapa surah dan ayat sahaja, tidak sebagaimana i jaz
bayani.

KESIMPULAN

Kajian berkaitan i ’jaz bayani merupakan antara kajian yang terus berlangsung secara
seiring dengan perkembangan semasa. Walaupun telah banyak perkembangan yang
berlaku, khususnya melibatkan kajian-kajian awal yang dilakukan oleh para sarjana
terdahulu, namun pengkajian terhadap gaya bahasa al-Qur’an ini sentiasa ada
penambahbaikan bagi menerobos sisi kemukjizatan al-Qur’an yang agong. Dengan
berpandukan karya-karya mereka, maka terzahirlah pelbagai bentuk kajian yang
memberi manfaat yang cukup besar kepada manusia amnya dan umat Islam khasnya.
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