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  ملخص 
 .للدوؿالسياسية  تياناىا في الكالدتعددة منذ ظهور  بدقاييسهافكرة السيادة مناقشة  تسعى ىذه الدراسة إلى

وأف ىناؾ اختلاؼ  .بنشأة وتطور شكل ونظاـ الدولة لذا صلة وثيقةلسيادة ا اتضح أف البحث ومن خلاؿ
يركز على التساؤؿ الرئيس الدتمثل  وىذا الدقاؿ .بتُ نظرية السيادة في النظاـ الدولي عنها في الفقو الإسلامي

في: ما طبيعة السيادة في النظاـ الدولي الحديث والشريعة الإسلامية وما أوجو الاختلاؼ بينهما، حيث 
تهدؼ الدراسة إلى التعرؼ على التأصيل النظري لنظرية السيادة في القانوف الدولي والشريعة الإسلامية، مع 

قانوف الدولي بع الباحث الدنهج الوصفي التحليلي لدراسة نظرية السيادة في الوات .توضيح أوجو التباين بينهما
فكرة السيادة بزتلف جذرياً بتُ النظاـ الدولي ووصولًا إلى أىم النتائج التي بسثلت في أف  .والشريعة الإسلامية

سلامية أحكاـ السيادة والشريعة الإسلامية، كونها في النظاـ الدولي مرت بعدة مراحل، بينما في الشريعة الإ
 واحدة ولم تتغتَ.

 
 .الشريعة الإسلامية، النظاـ الدولي الدوازنة )الدقارنة(، نظرية السيادة،: الكلمات مفتاحية
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Abstract 

The article discussed the idea of sovereignty with its various measures since it 

emerged in the political entities of States. In the international arena, it became clear 

that sovereignty has close relation to the establishment and development of the state 

system, whose concept is different from that of the Islamic system. The study 

focuses on the main question: what the concept of sovereignty is in the modern 

international system and the Islamic law, and what the differences between them are. 

This study aims to clarify the theoretical foundation of the theory of sovereignty in 

the international law and the Islamic Sharia and demonstrating the similarities and 

differences between them. The researcher adopted the comparative, descriptive and 

analytical methodology to study the theory of sovereignty in the Islamic Sharia and 

international law and compare them to each other.  This article found that the 

concept of sovereignty in both systems is totally different because it is man-made 

while in the International law it has one reference which never changes, despite the 

difference between the jurists about who possesses sovereignty. 

 

Keywords: Budget (comparison), Sovereignty theory, Islamic system, International 

Law. 

 
 المقدمة

 الدتعددة ظهرت منذ ظهور المجتمعات البشرية وكياناتها السياسية الأولى بدقاييسهافكرة السيادة 
، فهناؾ من بنشأة وتطور شكل ونظاـ الدولة لذا صلة وثيقة لسيادة أفلويدلنا البحث في التطور التاريخي 

يرى ، والبعض سلطات لا حدود لذاال تكوفلا يجوز لزاسبتها ومن ثم نظر إلى الدولة باعتبارىا كياف مقدس 
كاف بإمكاف   وبناء على ذلك دوف غتَىم من الفئات الآخر، على الدواطنتُ الأحرار تقتصرالديدقراطية أف 

الحكاـ أف يسلبوا الأفراد أموالذم أو حرياتهم، دوف أف يكوف بإمكاف ىؤلاء الأفراد أف يحتجوا بحقوؽ 
لك، أو حرية العقيدة أو حرية مكتسبة، أو حريات مقدسة، حيث لم يكن للأفراد حرية شخصية أو حرية بس

في عالم اليوـ نشأة بعض الأفكار والدبادئ مؤخراً الدسكن، ولم يكن للعبيد والنساء أي حقوؽ، إلا أف 
من الدفاىيم التي تعطي الحريات والحقوؽ القانونية الراسخة مثل الديدقراطية والحرية والدساواة وغتَ ذلك 

وإذا كاف ، ستوري أف فكرة السيادة ظهرت منذ بروز الدولة الحديثةتب القانوف الدع في كُ ا يشو  للأفراد.
، إلا أف الشريعة البعض يرجع الفضل للعلامة جاف بوداف في تفصيل وبرديد مدلوؿ استعماؿ ىذا الدفهوـ

  الإسلامية جاءت بعدة مفاىيم بذسد قياـ نظرية السيادة في الإسلاـ بكل أحكامها وقواعدىا الفقيو.
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 الإشكالية:
ونظراً جزء من الدفهوـ العاـ للسيادة، السيادة وسيلة لنظاـ الحكم في الإسلاـ والنظاـ الدولي، وىي تعتبر 

، يتضح أف ىناؾ اختلاؼ  النابعة من أحكاـ  مبادئ السيادةبتُ للمرجعية التي ينبثق منها كل مفهوـ
التي يسعى القانوف الدولي النظاـ الدولي الحديث، و الشريعة الإسلامية وبتُ مبادئ السيادة التي يتبناىا 
أفكار وضعية فلسفية، وىذا يدثل إشكالية فقهية يجب لتًسيخها على الأقل من الناحية النظرية والدبنية على 

 التفصيل والبحث فيها للوصوؿ إلى أوجو التوافق والاختلاؼ بتُ كلاِّ من الأنظمة.
 
 في الآتي:  الدولي والنظاـالإسلامي  النظاـلدوازنة بتُ تبرز أهمية او
 .الدولي النظاـ الإسلامي والنظاـفي  السيادةبتُ قواعد وأحكاـ  الدوازنةأهمية تسليط الضوء على -1
 .الدولػػي والنظاـأماـ مشرعي  تولي نظاـ الحكمتتميز بو الشريعة الإسلامية من السمو في  إبراز ما -2

 الأىداؼ التالية:ويسعى ىذا الدقاؿ إلى برقيق 
 ونظاـ الحكم في الإسلاـ.، نظرية السيادةفي لراؿ  ية الخصبةالإسلامالتعرؼ على القواعد  -1
الإسلامي، وإثبات أوجو قواعد النظاـ إبراز الدولي، و  توضيح نظرية السيادة في النظاـ الإسلامي والنظاـ -2

 . في مفهوـ السيادة لدوليا النظاـالتكامل والتقارب، وكذلك الاختلاؼ والتشابو مع 
دراسة الأصوؿ الكلية التي جاءت بها الشريعة الإسلامية، والتي استنبط منها فقهاء لتوجيو الباحثتُ  -3

 وأحكاـ تولي الحكم في الدولة. ظمالإسلاـ نُ 
 

واستخدـ الباحث الدنهج الاستقرائي الوصفي والتحليلي النقدي لإعطاء وصف كامل لنظرية السيادة في 
أوجو التكامل والتقارب، وكذلك الاختلاؼ والتشابو الدولي، بالإضافة إلى توضيح  لنظاـ الإسلامي والنظاـا

 بتُ الفقو الإسلامي والنظاـ الدولي الحديث. 
 

 أولًا: نظرية السيادة في النظام الدولي
السيادة كمصطلح ارتبط بنشأة الدولة وظاىرة السلطة في الدولة نقاشاً واسعاً بقصد التعريف بو  موضوع أثار

وتوضيحو، وتعرضت ظاىرة السيادة منذ ظهورىا كفكرة لتطورات عبر العصور ولاسيما منذ العهد اليوناني 
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أصبح ركناً أساسياً  القديم، حتى حدد كمصطلح مرتبط بنشأة الدولة في بداية القرف السادس عشر، إلى أف
 من أركاف قياـ الدولة الدتمثل في السلطة السياسية.

 
 مفهوم السيادة:  -1

من سود، يقاؿ: فلاف سَيِّد قومو إذا أرُيد بو الحاؿ، وسائدُِ إذا أرُيد بو الاستقباؿ، والجمع  السيادة لغة:
سَيْدُودة استادىم كسادىم وسوَّدىم  ، ويقاؿ: سادىم سُوداً سُودُداً سِيادةً (Moktaher,1999:125)سَادَةٌ 

 ىو الػمسُودُ الذي ساده غتَه فالػمُسَوَّدُ السَّيّدُ.
 

 Sahih Al-Bukhari Hadith)وفي الحديث قاؿ صلى الله عليو وسلم: }أنَاَ سَيِّدُ الناس يػَوَْـ الْقِيَامَةِ{ 

No. 4712،)  قدـ على
ُ
غتَه جاىاً أو مكانة أو منزلة أو غلبة ويدؿ الدعتٌ اللغوي للسيادة أنها: تدؿ على الد

 وقوة ورأياً وأمراً، والدعتٌ الاصطلاحي للسيادة فيو من ىذه الدعاني. 
 
عُرفت السيادة اصطلاحاً بأنها: وصف للدولة الحديثة يعتٍ أف يكوف لذا الكلمة العليا على اصطــــلاحاً: -

إقليمها وعلى ما يوجد فوقو أو فيو، وىو من الدبادئ الرئيسة التي يقوـ عليها النظاـ الدولي الدعاصر، وعرفت 
طاب الدلزـ الدتعلق بالحكم على أيضاً بأنها: "السلطة العليا الدطلقة التي تفردت وحدىا بالحق في إنشاء الخ

 (.Al-Kaldy,1983:23)الأشياء والأفعاؿ" 

 
 في التنظيم الدولي الحديث: لمحة تاريخية عن مفهوم السيادة -2
، إذ استحدثت ىذه في القرف السادس عشر لقد تعاصر ميلاد فكرة السيادة مع ظهور الدولة الحديثة  

الفكرة لتبرير تركيز سلطة الدولة في يد الدلوؾ بعد ما كانت موزعة من قبل في ظل عهود الإقطاع في أوروبا 
بتُ السلطة الزمنية الدمثلة في إمبراطور في عهد الإمبراطورية الجرمانية الدقدسة، والسلطة الروحية الدمثلة في بابا 

أوؿ ما ظهرت فكرة السيادة ظهرت على لساف القانونيتُ و (، Al-Daqaq,1987:67)الكاثوليكية الكنيسة 
الدلك يتمتع بالسيادة  أفالذين كانوا يدافعوف عن سلطات الدلك في فرنسا ضد البابا والإمبراطور، مؤكدين 

 الكاملة في لشتلكاتو، واف ىذه السلطة العليا لا ينافسو عليها أحد في الدولة.
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، حيث كاف أدت إلى تغتَىا بدفهومها الدعاصر فكرة حديثة نسبيًا مرت بظروؼ تاريخية السيادةوبالتالي فإف  
فكانت  ،، ثم انتقلت إلى رجاؿ الكنيسةوبشكل مطلق الدلك أو الحاكم يدلك حق السيادة بدفرده السائد أف

 ليسوغوافرنسيتُ ال عبر إلى الأمة والشعوب سندًا ودعمًا لدطامع البابا في السيطرة على السلطة، ثم انتقلت
الصراع بتُ الدلكية الفرنسية في العصور الوسطى  ءمنها نظرية السيادة في القرف الخامس عشر تقريبًا أثنا

 ،الإقطاع ولتحقيق تفوقها الداخلي على أمراء، في مواجهة الإمبراطور والبابا لتحقيق استقلالذا الخارجي
كتابو: الكتب الستة  1711وارتبطت فكرة السيادة بالدفكر الفرنسي جاف بوداف الذي أخرج سنة 

 .للجمهورية، وتضمن نظرية السيادة
 

ومنحوىا للشعب،  أثناء الثورة الفرنسية للأباطرة والدلوؾ ثم انتزعها الثوار ملكاً ويعتٍ ذلك أف السيادة كانت 
إلا أف تصاعد ىذه الدعوة بدأ ، لشعوب اعتدادىا بنفسهاوصاحب ذلك موجة عارمة من استغلاؿ ا

بالتوقف ومن ثم بالتقهقر بعد لريء فيلسوؼ ألداني آخر ىو )ىيجل(، الذي أرتد إلى مفهوـ سيادة الدولة 
الدطلقة التي لا يدكن أف تعلوىا سلطة، أي لا يدكن أف يحددىا حتى رضا الدولة أي )تعاىد أو تنظيم 

 ( ىو الآخر إلى التمسك بسيادة الدولة بل وتعصب لذا فذكر في كتابو الأمتَكافيليميدولي(، كما دعا )
  ."إف الأمتَ الذي يسهم في تقدـ دولة أخرى يحطم دولتو بالذات"

 
الذي نص على  1111سنة  صدر إعلاف حقوؽ الإنسافثم  رمزاً لذذا التنظيم، 1117وكاف مؤبسر فيينا عاـ 
 الشعب قابلة للانقساـ ولا يدكن التنازؿ عنها، فأصبحت سلطة الحاكم مستمدة من أف السيادة للأمة وغتَ

(Sultan,1991:35). 
 

التنظيم عندما بدأ في بدايات القرف التاسع عشر في النظاـ الدولي الحديث  وقد برزت أهمية مبدأ السيادة
اعتبر ىذا الدبدأ صماـ أماف وضماف ، و الدولي في إقرار مبدأ الإجماع في ابزاذ القرارات على الصعيد الدولي

عصبة الأمم ، فمن خلاؿ ذلك تأسست بدايةً التجاوز على مصالح دولة عضو في التنظيم علىقانوني 
وكاف  الدوؿ الدنتصرة ضد الدوؿ الدغلوبة ابراد الذي مثل( 1121 )عاـمرحلة متقدمة من التنظيم وكانت 
 ةالسابق ةالدولي اتاعها كما سلف ذكره في التنظيموحدة الأصوات أو إجممن ذلك التنظيم ىو  الذدؼ
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(Kaadem,1991:14،)  ولكن وحدة الذدؼ ليست أزلية في نظاـ دولي متناقض، كما ىو إباف فتًة ما بعد
حيث لا يتًؾ الصراع على السوؽ العالدية والدواد الخاـ والدستعمرات أو مناطق النفوذ  الثانيةالحرب العالدية 
 .الذدؼ الواحدلرالًا لديدومة 

 
والأفكار والدفاىيم إرث فلسفي وقانوني متناقض خاصة في ظل  راتالاختباوحسب رأيي فقد خلفت ىذه 

التغتَات الجذرية في قواعد التعامل الدولي التي فرضتها التغتَات في العلاقات الدولية وموازين القوى، من 
الدطلقة التي تكرسها قاعدة الإجماع عند  )السيادةحيث أيهما يجب أف يكوف الأولى والأجدر بالرعاية 

التطورات ، وأدت التصويت على القرارات الدولية(، أو )السيادة النسبية التي برد منها قاعدة الأغلبية(
العالدية الحالية إلى تدويل السيادة وتوسيع نطاقها بحيث لم تعد خاصة بالشعب والدولة وحدىا ولكن يشارؾ 

 دولي لشثلا في القوى الدتحكمة بو. فيها المجتمع ال
 
 في النظام الدولي. مصدر السيادة وصاحبها -3

 :وصاحبها في النظاـ الدولي السيادة مصدرفي بياف طرحت نظريات  ىناؾ عدة
 النظرية الثيوقراطية: -أ

، الحكم والقرار الأوؿ والأختَ لله وحده أفالسيادة لله وحده، أي  أفىذه النظرية إلى  يرى أصحاب
 .(Abd Al-Hamied,2000:154)ر اختلفت التفاستَ للنظرية الثيوقراطية فقسمت إلى ثلاث صو و 

 
الله موجود يعيش وسط البشر ويحكمهم، ويجب  إفىذه النظرية تقوؿ  نظرية الطبيعة الإلذية للحاكم: -1

 فيىذه النظرية سائدة لو، وبالتالي فالحاكم يعُبد، وكانت  على الأفراد تقديس الحاكم وعدـ أبدا أي اعتًاض
 .الدماليك الفرعونية والإمبراطوريات القديدة

الاختيار  أفشر من الله )أي الحاكم يختار وبشكل مبا إفىذه النظرية تقوؿ  نظرية الحق الإلذي الدباشر: -2
الحكاـ ، يعبد إلذالا بذعل الحاكم ):من خصائصها إلذي خارج عن إرادتهم أمربعيدا عن إرادة الأفراد وانو 

تبنت الكنيسة ىذه ، و لا يجوز للأفراد مسألة الحاكم عن أي شيء، يستمدوف سلطانهم من الله مباشرة
 استخدمها بعض ملوؾ أوروبا لتدعيم سلطانهم على الشعب(.  النظرية فتًة صراعها مع السلطة الزمنية كما
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الله لا يتدخل مباشرة في اختيار  الحاكم من البشر لكنحيث يعتبر نظرية الحق الإلذي غتَ الدباشر:  -3
الحاكم وإنما بطريقة غتَ مباشرة، بحيث يوجو الأحداث ويرتبها على لضو يساعد الناس على اختيار نظاـ 

منها ما  انتقاداتووجهت لذذه النظرية عدة تضونو والحاكم الذي يتقبلوف الخضوع لسلطتو، الحكم الذي ير 
 : يلي
 نظرية مصطنعة فقط لخدمة مصالح معينة. -1
 نظرية لتبرير استبداد السلطة. -2
 دين.لا تستند في جوىرىا إلى  أنهابعض الفقو نادى بعدـ تسميتها بالنظرية الدينية على أساس  -3
 
 نظرية سيادة الأمة:: ب
اخذ بعض العلماء يقرب مفهوـ سيادة الأمة إلى مفهوـ الديدقراطية واعتبرهما تعبتَاف عن فكرة واحدة    

مبدأ  أما للدولة، تعبتَ عن الشكل السياسيتعد الديدقراطية  إفحيث ، من ناحيتتُطبيعتهما بزتلف ولكن 
 .لذا سيادة الأمة فهو عبارة عن التعبتَ القانوني

 
من الدلك إلى الأمة، لتصبح خلالذا السيادة انتقلت  التيمع قياـ الثورة الفرنسية وظهرت نظرية سيادة الأمة 

لا رة، و مالآ صفة، وتعتٍ ىذه النظرية أف للأمة كاملة اللا تنافس لتيبذلك إرادة الأمة ىي السلطة العليا ا
إلى جميع الأفراد أي الوحدة التي بسثل المجموع بأفراده ترجع إلى فرد أو أفراد معينتُ بل إلى وحدة لرردة ترمز 

 (.Al-Sawi,1992:15) عن الأفراد الذين بسثلهم وترمز إليهم وىيئاتو وأنها بالإضافة إلى ذلك مستقلة بساماً 

 
  الموجو لهذه النظرية الانتقادات

لأنها تؤدي  عديدة الجدوى لكنها أصبحت والسلاطتُ كاف لذذه النظرية فائدة في الحد من سلطات الدلوؾ
ماداـ  التعسفنها تؤدي إلى نية، لأبالشخصية القانونية للأمة وىذا غتَ مقبوؿ من الناحية القانو  الإقرار إلى

 .أف القانوف ىو تعبتَ عن إرادة الأمة وليس تعبتَا عن إرادة الأغلبية
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  ب:سيادة الشعجـ: نظرية 
مكوّف من لرموعة من الأفراد ومن ثم تكوف  باعتبارهالسيادة تنسب إلى الشعب  مضموف ىذه النظرية أف

تقوـ ، و السياسي حق لكل فرد من أفراد الشعب أي أنها تكوف لرزئة على أفراد الشعب بالدفهوـ السيادة
من عدد من الأفراد، لا على أساس أنها وحدة  ةالسيادة للجماعة بوصفها مكون أفنظرية على ىذه ال

وطبقا لنظرية سيادة الشعب تكوف السيادة لكل فرد في الجماعة، حيث إنها ، قلة عن الأفراد الدكونتُ لذامست
 (.Al-Saaqer,2015:42)وتتجزأ  كة بينهم ومن ثم تنقسما تنظر إلى الأفراد ذاتهم وبذعل السيادة شر 

 
 ذاتياً  وبالتالي يكوف لكل فرد حقاً السيادة تكوف لرزأة بتُ الأفراد أف  عدة نتائج ىي ىذا الابذاه تًتب عنوي
حقا  ويعتبر فيها الانتخاب، الدباشرة مباشرة السلطة وىذا ما يتماشى مع نظاـ الديدقراطية الدباشرة وشبو في

 ومن ثم يدكن للناخبتُ إعطاء تعليمات الانتخابيةلدائرتو  لشثلاً  وابلرلس الن لنائب فيويعتبر ا .وليس وظيفة
عنها كما يحق  حساباً  أنو يكوف مسؤولا أمامهم عن تنفيذ وكالتو ويلتزـ بأف يقدـ لذمملزمة للنائب كما 

القانوف يكوف تعبتَا عن إرادة الأغلبية الدمثلة في ىيئة و ، للناخبتُ عزؿ النائب من وكالتو في أي وقت
 .الناخبتُ

 
 :الموجو لهذه النظرية الانتقادات

للديدقراطية  الأخذ بدبدأ سيادة الشعب لكونو أكثر برقيقاً  الحديث في الدساتتَ قد ابذو إلى الابذاهإذا كاف 
 ة منها ما يلي:لذذه النظري وجهت انتقاداتىناؾ  إلا أف

تبعية النواب لجمهور ناخبيهم وىذا ما قد يؤدي إلى برقيق  تًتب عن الأخذ بدبدأ سيادة الشعبي -
 .لحة العامةالدص الدصلحة الخاصة على حساب

أفراد الشعب وىذا يؤدي إلى وجود سيادتتُ سيادة لرزأة بتُ  ىذه النظرية تقوؿ بتجزئة السيادة على -
حاولت التوفيق بتُ  على العموـ فإف معظم الدساتتَو ، شخص معنوي باعتبارىا الأفراد وسيادة الدولة

النائب لشثلا  اعتبارالوكالة الإلزامية و  وإلغاء العاـ بالاقتًاعالنظرتتُ وذلك بالأخذ بدبادئ من كليهما كالأخذ 
 .للأمة أو للشعب
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 ثانياً: نظرية السيادة في الشريعة الإسلامية
لصده قد و بأحد عشر قرنا،  قبل نشأة فكرة القانوف الدولي ي، أيالقرف السابع الديلاد ظهور الإسلاـ في لقد

السماوية برمل فيها العديد من الأحكاـ والقواعد  ، وىذه الرسالةجاء للإنسانية كلها بآخر رسالة سماوية
التي تنظم للأمم حياتها ومعاشها وفق الضوابط الدرعية والدقاصد الحياتية، ومن تلك الأحكاـ والقواعد تلك 

سيادة ال لنظريةالإسلامي  النظاـنظرة التي تنظم حياة الأفراد ونظاـ الحكم الدتمثل في نظرية السيادة، و 
الإسلامي من  النظاـالدولي في نواحي عدة، لذلك سوؼ أعرض موقف  النظاـعن نظرة ن بزتلف وتتباي
 بينهما. أوجو الاختلاؼأوضح السيادة، ثم 

 
 في الإسلام:السيادة  مفهوم نظرية -1
 ولكنو الاسم بهذا الإسلامي تراثنا في متداولا يكن ولم وحديثاً  يعتبر مصطلحاً أجنبياً  كمصطلح السيادة إف

 السياسية التجربة ويلاحظ ذلك من خلاؿ التاريخية، الناحية من متجسداً  واقعاً  كاف سياسي كمضموف
والسيادة بالدفهوـ الديتٍ مرتبطة بالعقيدة  (،Al-Maliki,2006:86) الراشدين زمن وفي الرشيدة النبوية

 الدينية التي يسلكها المجتمع.
 

معروفة وموجودة في الفقو الإسلامي لكن بشكل لستلف، فعند وعلى ذلك فإف نظرية السيادة ىي نظرية 
 يؤكد ما الفقهاء يستنبط الشريفة، النبوية والسنة الكتاب في جاء كما الشريعة الإسلامية، أحكاـ استقراء

 القواعد من أساسية قاعدة بتُ الأفراد والنظاـ الحاكم، فهذه النظرية بسثل السيادة بدبدأ أخذ أف الإسلاـ على
 ونظاـ الحكم الأفراد العلاقة بتُ تنظم لتيا

(Abu-Zahra,1995:50.) 

 
 الإسلامية، ىل الأمة أو دولةونشأتها بقي معرفة من يدلك السيادة في ال الإسلاـ فيمعرفة السيادة  بعدو   

أف ، والثاني يقوؿ: للأمة السيادة تكوفيقوؿ:  أو للشعب، انقسم الفقهاء إلى ابذاىتُ اثنتُ: الأوؿلله؟ 
 السيادة تكوف لله.
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  في النظام الإسلامي: صاحب السيادة -2
السيادة، لا ب في الدولة الإسلامية والذي يحظى ىو برديد صاحب السلطة السياسيةالدصطلح بهذا  الدقصود

السلطة السياسية العليا وىذه السلطة تكوف لرردة ومستقلة في وجودىا عن  شك أف الدولة ىي صاحبة
خلالذم مظاىر  الدمارستُ لذا وىم طبقة الحكاـ في الدولة فهم لررد أداة في يد الدولة بسارس من الأشخاص

فإف السلطة فيها لابد أف تنسب إلى صاحب لزدد يدارسها اً لررداً وإذا كانت الدولة شخصا معنوي ،سلطتها
ذلك أقواؿ لأىل العلم ، وفي بصورة فعلية فمن ىو الصاحب الفعلي لذذه السلطة السياسية ذات السيادة

 سيتم سردىا وفقا لكل رأي فقهي.
 

  القول الأول:
يدثل ىذا القوؿ أصحاب نظرية الحاكمية لله، والتي ترى بأف السيادة للتشريع وأف الله سبحانو وتعالى وحده   

لى لو الحكم والتقدير وليس لأحد غتَه، وىو الذي ينهى ويأمر ولو كل شيء، ومن أىم روادىا أبو الأع
يديز بتُ نوعتُ من الحاكمية: الحاكمية و السلطة العليا، والسلطة الدطلقة،  بأنها الحاكميةيبتُ الدودودي الذي 

القانونية والحاكمية السياسية، فالحاكمية القانونية تتعلق بحق الله في التشريع للناس، بينما تتعلق الحاكمية 
، ويخلص الدودودي إلى أف الحاكمية القانونية (Al-Mododi,1985:211) السياسية بتنفيذ الأحكاـ الإلذية

 خارجة عن نطاؽ الفعل الإنساني، في حتُ يدارس البشر الحاكمية التنفيذية نيابة عن الله عز وجل.
 

الشرعية حددت الإطار العاـ لكافة التصرفات سواء أكانت صادرة من  الأدلةوحسب رأي ىذا الابذاه فإف 
 ،ولا يجوز بذاوزىا وملزـ بطاعة أحكامها، فالشريعة حاكمة لغتَىا ،المحكومتُ؛ فالكل خاضع لذا الحكاـ أـ

إِفِ الحُْكْمُ إِلاَّ للِّوِ يػَقُصُّ الحَْقَّ : تعالىو قول، ل(Al-Zuhaili,1992:178)تعديلها أو إلغاؤىا أو تبديلها أو 
رُ الْفَاصِلِتَُ   .:(Al-Anaam, verse 75) وَىُوَ خَيػْ

 
والاجتهاد  ،التخريج على أصوؿ الشريعة وىذا لا يسلب الأمة الحق في وحده،السيادة لشريعة الله وبهذا فإف 

فإذا  ، في حدود السيادة أما سلطة الحكم فهي مفوضة إلى الأمة بسارسها في تطبيق أحكامها على النوازؿ،
 سك بالدستور، فإف الدولة الإسلامية تلتزـوالتم ،تلتزـ بسيادة القانوف كانت بعض الدوؿ الحديثة تعتز بأنها
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وتكوف (، Ghazwi,1996:207)إليو وىو قانونها الذي يلزمها العمل بو والرجوع  ،، ولا بزرج عنويعشر تبال
 السيادة في الدولة الإسلامية إلى الله عز وجل التي تعتٍ لا حكم إلا لله.

 
الذي قاؿ:  ،(Al-Mododi,1985:87) الدودوديمنهم العلماء ومن أشهرىم جمع من  ذا الرأيقاؿ بهوقد 

"ليس لأحد من دوف الله شيء من أمر التشريع والدسلموف جميعا ولو كاف بعضهم لبعض ظهتَا لا 
قطب الذي يقوؿ في  سيد  يستطيعوف أف يشرعوا قانونا ولا يقدروف أف يغتَوا شيئا لشا شرع الله"، وكذلك

ـ على أساس الاعتداء على سلطاف الله في الأرض وعلى أخص "الجاىلية تقو  :كتابو معالم على الطريق
خصائصها الألوىية، وىي الحاكمية.  إنها تسند الحاكمية إلى البشر فتجعل بعضهم بعضا أرباباً، لا في 
الصورة البدائية الساذجة التي عرفتها الجاىلية الأولى، ولكن في صورة ادعاء حق وضع التصورات والقيم 

 انتُ والأنظمة والأوضاع بدعزؿ عن منهج الله، وفيما يأذف ع الله".والشرائع والقو 
 

نػَهُمْ ثُمَّ لَا يجَِدُوا في أنَػْفُسِهِمْ حَرَجًا لشَّ الأدلة: قاؿ تعالى:  ا فَلَا وَرَبِّكَ لَا يػُؤْمِنُوفَ حَتىَّ يُحَكِّمُوؾَ فِيمَا شَجَرَ بػَيػْ
تَسْلِيمًاقَضَيْتَ وَيسَُلِّمُوا 

 
(Alnisa', alaya:65) ،يقسم بنفسو الدقدسة، أنو لن  واستدلوا بأف الله عز وجل

يتحقق الإيداف للمسلمتُ حتى يحكموا النبي صلي الله عليو وسلم فيما اختلفوا فيو، ثم يقبلوا بدا حكم بو، 
 (.Qutb:693)ويسلموا لحكمو تسليماً تاماً، وىذا فيو دليل علي مشروعية الحاكمية لله 

 

 الثاني:القول 
 وحدة لرردة مستقلة عن سائر الأفراد الدكونتُ لذا، باعتبارىاالسيادة تكوف للأمة  إف القوؿمضموف ىذه 

الجماعي الذي يشمل  فالسيادة لا تكوف لفرد من الأفراد أو جماعة من الجماعات وإنما تنسب إلى الشخص
 .الأمةبلرموع الأفراد وىذا الشخص ىو ما يعبر عنو 

 
ىيمنة الشريعة والتسليم بدرجعيتها وإلزاميتها ولا يجوز أف يكوف بأنو لا مناص من  أصحاب ىذا التوجو ويرى

سيادة الدرجعية الدينية في سياؽ التطبيق مفتقرة إلى السيادة  ذلك لزل خلاؼ في المجاؿ الإسلامي، ولكن
ية التي بذسد الدرجعية على أرض السياسية بحيث لا يدكن أف تتحقق الدرجعية مالم تتحقق السيادة السياس

الواقع، سواء كانت ىذه السلطة السياسية للفرد أـ للشعب، ويفهم من ىذا أف الشعب في حقيقة الأمر ىو 
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الذي يحكم وأما الدرجعية فلا يدكن أف بركم من تلقاء نفسها ومن ثم لا يدكن إسناد السيادة السياسية إلى 
، وفي تعليقو على (Al-Maliki,2006:106) الحكممن لو إرادة في لشارسة الدرجعيات النظرية وإنما ترتكز إلى 

تصنيفهم للحكم الإسلامي مع نظم الحكم الحتمية غتَ أفكار نظرية الحاكمية يقوؿ لزمد عمارة: "إف 
عل الإرادية التي لا مكاف لإرادة الإنساف فيها، مقارنة بالنظم الإرادية التي تقوـ على الإرادة الإنسانية وبذ

للإرادة الإنسانية القوؿ والفصل في التأسيس والتطوير، في حتُ يسلب الإسلاـ في رأيهم ىذا الحق من 
 (.Amara,1988:36")الأمة، ويجعلو خالصاً لله سبحانو وتعالى

 

ويستدلوف على ذلك بأف القرآف الكريم في كثتَ من آياتو يتوجو بالخطاب إلى الدؤمنتُ في الأمور العامة، وما 
ىذا إلا لأنهم أصحاب الحق في تنفيد الأوامر والرقابة على القائمتُ بها وفي ذلك مظهر للسيادة والسلطة، 
لأف ىناؾ فارقاً جوىرياً بتُ من لو الحق في السلطة باعتباره مصدراً لذا وبتُ من لو حق مباشرة مظاىرىا عند 

وجهة نظرىم أنو "وإف كاف للأمة أف تشرع الدمارسة وفقاً لأوامر صاحبها الأصيل، فالنظرة العامة حسب 
"بذتهد" لنفسها ابتناء وليس ابتداءً فإف ما تقوـ بو في ىذا الصدد لابد وأف يكوف مقيداً بدقاصد الشرع 
الأعلى" بحيث يصبح كل ما يصدر عنها من تشريعات "اجتهادات" في لزيط الشرع الأعلى متلمساً غاياتو 

 ومقاصده.
 

خالصة لله في لراؿ السيادة في الإسلاـ ىي بتفويض من الله للأمة، مع أحقية  ويعتبروف أف السيادة
النصوص الواضحة في ثبوتها وفي دلالتها، كما أنها توكل للأمة في حالة عدـ وجود النص أو في حالة وجوده 

في الحكم الشيخ لزمد رشيد رضا: "إف قاؿ ، و (Al-Sawi:52)ولكن يحتمل أوجو عدة للتأويل والتفستَ 
يتولذا أىل  .ف السلطة في الإسلاـ للأمة.أالإسلاـ للأمة ... وقد صرح كبار النظار من علماء الأصوؿ ب

: "أف الذين حصروا صفات الله وحقوقو في أبو الحسن الندويويرى  (،Reda,1991:363")الحل والعقد
الربانية أخاؼ أف يكوف قد حق الحاكمية والسلطة العليا وحده ورأوه أصل الحقوؽ الإلذية وأوؿ الدطالب 

، ويرى خلاؼ (Al-Anaam,alaya:91)وَمَا قَدَرُوا اللَّوَ حَقَّ قَدْرهِِ صدؽ عليهم قوؿ الرب تبارؾ وتعالى: 
الناظر في آيات الكتاب والسنة يتبن أف الحكومة الإسلامية دستورية وأف الأمر فيها ليس خاصا بفرد بأف: "

ف الله سبحانو جعل أمر الدسلمتُ شورى الحل والعقد؛ لأوإنما ىو للأمة لشثلة في أولي 
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لخليفة لأنو تكوف للا و الأمة وحدىا ىي إف مصدر السيادة ، ويرى موسى "(Kelaf,1988:31)"بينهم
 . (Mousa,1964:75)"في إدارة شؤونها حسب شريعة الله ورسولو وىو يستمد سلطانو منها اوكيل عنه

ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا اللَّوَ وَأطَِيعُوا الرَّسُوؿَ وَأوُلي الْأَمْرِ مِنْكُمْ ز وجل: واستدلوا على قولذم بقوؿ الله ع
رٌ فإَِفْ تػَنَازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ فػَرُدُّوهُ إِلَى اللَّوِ وَالرَّسُوؿِ إِفْ كُنْتُمْ تػُؤْمِنُوفَ باِللَّوِ وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ   وَأَحْسَنُ تأَْوِيلاً  ذَلِكَ خَيػْ

(Alnisa',alaya:59). 

 

الدراد بأولي الأمر جماعة أىل الحل والعقد من الدسلمتُ، وىم الأمراء والحكاـ، والعلماء ورؤساء الجند وسائر ف
فهؤلاء إذا اتفقوا على أمر، أو ، الرؤساء والزعماء الذين يرجع إليهم الناس في الحاجات والدصالح العامة

صلى الله عليو -حكم وجب أف يطاعوا فيو بشرط أف يكونوا منا، وألا يخالفوا أمر الله ولا سنة رسولو 
التي عرفت بالتواتر، وأف يكونوا لستارين في بحثهم في الأمر، واتفاقهم عليو، وأف يكوف ما يتفقوف  -وسلم

 (.Redaa,1990:147)عليو من الدصالح العامة

 

 لثالث:القول ا
، ويعتبر قوؿ الحاكم ىو القوؿ الأوؿ لرئيس الدولةيرى أصحاب ىذا الرأي بأف السيادة في الإسلاـ 

والأختَ، وما يحكم بو ىو تفويض من الله لولي الأمر، وىذه السيادة بالدعتٌ الدطلق، ولشن قاؿ بهذا القوؿ ىو 
ليفة ىي الأمة وأنو يستمد سلطتو منها واف الدسلمتُ ىم إف مصدر قوة الخالذي قاؿ: " لزمد بخيت الدطيعي

 (.Al-Mutai,1925:30)"أوؿ أمة قالت باف الأمة مصدر السلطات

 

شَيْءٍ ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا اللَّوَ وَأطَِيعُوا الرَّسُوؿَ وَأوُلي الْأَمْرِ مِنْكُمْ فإَِفْ تػَنَازَعْتُمْ في ودليلهم قولو تعالى: 
 (Alnisa',alaya:59)فػَرُدُّوهُ إِلَى اللَّوِ وَالرَّسُوؿِ 

وجو الاستدلاؿ: ضمنت الآية خطاباً للشعب، أو الرعية بطاعة الله ورسولو، وأولي الأمر منهم، وخطاباً 
للسلطة الحاكمة والشعب، في حاؿ الاختلاؼ، في جعل كتاب الله وسنة رسولو حكماً بينهما، وىذا دليل 

 شروعية الحاكميةعلي م
(Al-Mobark,1980:32،)  وقد استند أصحاب ىذا الرأي إلى الصلاحيات

الوحيد في التصرؼ فيما يغنمو الدسلموف من  إلى الخليفة أو رئيس الدولة لكونو صاحب الحق الدفوضة
 الأمواؿ وكونو صاحب الولاية على من لا ولي لو.
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يجوز لذا لزاسبة شرعاً صاحب السيادة والدليل على ذلك أف الأمة  الرئيس يدكن اعتبار لاويقوؿ الخالدي: "
فيجب التفرقة بتُ صاحب السلطة الخليفة وصاحب الكريم ىو حاد عن قواعد الشرع  الحاكم وحتى عزلو إف

 (.Al-Khalidi,1991:27")لله عز وجلالتي السيادة 

 

ويتضح من سرد أقوؿ الفقهاء حوؿ السيادة ومن يدلكها أف السبب الرئيس في الخلاؼ ىو من حيث    
اللفظ، أي أف الأمر يتعلق باستخداـ لفظ السيادة والتي تعتٍ السلطة الدطلقة النهائية التي لا معقب عليها، 

ظل اعتًافها بحاكمية الله،  بالرغم أف الجميع متفقوف على حق لشارسة الأمة لسلطانها في الإسلاـ يتم في
وبالتالي لا يدكن أف يكوف منها قرار أو رأي يعارض نصاً لزكماً ثابتاً من كتاب أو سنة، كما ىي مقيدة 

 (،Jaafar,1995:134)فيما لا نص فيو من أمور الدنيا والحكم والإدارة باستلهاـ روح الشريعة ومقاصدىا 
الاختلاؼ  غتَ مقبوؿ نقلا وعقلاالدطلقة لأحكامو و سيادة الو مصدر كل السلطات الله جل وعلى وحده ف

ىنا إلى نقطة مهمة وىي وجود اختلاؼ واضح وجوىري بتُ مفهوـ الإشارة يجدر في ىذه الدسألة، غتَ أنو 
الفقهاء الدسلمتُ ومفهومها عند الغرب ذلك أف الفقو الوضعي ينظر إلى الأمة كونها تابعة للدولة  الأمة عند
ما يسمى  ها أما الأمة في النظاـ الإسلامي فهي تشكل وحدة مستقلة بعد الكتاب والسنة وىومن بل وجزء
وعلى ىذا فإف فقهاء القانوف الدستوري في العصر الحاضر ذىبوا إلى  (،Arzeqi,1997:308) الإجماع

لأوؿ: السيادة تقسيم السيادة على اعتبار عدـ إطلاؽ السيادة للبشر وتابعة لحكم الله إلى أربعة أقساـ، ا
للشرع، الثاني: السيادة للشرع والأمة، الثالث: السيادة للأمة لشثلة في رئيس الدولة، الرابع: السيادة للأمة 

 (.Al- Khalidi,1980:25) فقط

 

وىنا يجب التفريق بتُ صاحب الحق في السيادة والتشريع الدطلق وبتُ التشريعات الدفسرة للإحكاـ الشريعة 
المجتهدين إمكانية صدورىا من الشعب الدتمثل في الأمة مع مراعاة عدـ الخروج عن روح التي يرى فيها 

ومقاصد الشريعة الإسلامية، ويبدوف أرآىم الدستنبطة وفق النصوص المحكومة في الشريعة وتغليب الرأي 
طلقة لله، و لا عن بالحجة والبرىاف، والدلاحظ على ىذه الأقواؿ كلها أنها لم بزتلف في تقرير أف السيادة الد

التحدث في دور الأمة في التشريع الذي يدخل ضمن دائرة الشرع المحكم الدطلق، أو في إنشاء شرع جديد 
يخالف الشرع الحكيم، كما ىو ىناؾ في الجانب الغربي بأف بستلك الأمة السيادة الدطلقة عن طريق النواب 

 طرة البشرية طالدا أف الأمة أرادت ذلك.الدمثلتُ لذا فتباشر بإنشاء أي تشريع يخالف حتى الف
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أما في بعض الدوؿ الإسلامية وبالدفهوـ الدعاصر فإف السيادة للأمة تبعاً لنظرية سيادة الأمة، وأف سيادة 
الأمة مقيدة بحاكميتها للشرع، والتزاـ المجتهدين بضوابط الاجتهاد الدقررة في الشريعة، ولكن التحدث عن 

 باح أو العفو وفي حالة أف النص الذي يحتمل أوجها متعددة في التأويل.دور الأمة في دائرة الد
 
 في نظرية السيادة: الإسلامي والقانون الدولي النظامبين والاختلاف أوجو التشابو  -3
يوجد اختلاؼ بتُ كلا النظامتُ في الألفاظ لأف الألفاظ التي وجدت في القانوف الوضعي السائد في  -

ديث ترتكز على العمومية واضطراب الدفاىيم، ويطرح في ثناياىا جوانب فلسفية مشتًكة، النظاـ الدولي الح
خلافاً للتشريع النصي الصادر عن أحكاـ الشريعة الإسلامية، والذي لو مصادره الدتميزة الضابطة لأحكامو 

 الاجتهادية.
 
الظروؼ التي مرت بها  في القانوف الدولي عن تلك السيادة الظروؼ التي نشأت بسببها نظريةاختلاؼ  -

لذا الطابع  فنظرية السيادة في الإسلاـ ليس، وبالتالي لابد أف يكوف ىناؾ تباين واختلاؼ، الدولة الإسلامية
الإسلامية لا سيادة فيها على الأمة لفرد أو  السلبي الذي عُرفت بو نظرية السيادة بوجو عاـ؛ لكوف الدولة

 وبهذا تتجاوز نظريةصل الله عليو وسلم  نظامها ىو كتاب الله وسنة رسولو عليو ساس الذي تبتٌطائفة؛ فالأ
 (.Al-Waee,1996:62) نظرية السيادة الغربية االتي وقعت فيه اتالتناقضت و السيادة في الإسلاـ الدشكلا

ي إلى القانوف الدولي الإسلام النظاـ بتُنظرية السيادة اخر يكمن في الإطار الدرجعي لؼ ختلاىناؾ ا-
سبحانو  -، فالسيادة في الدقاـ الأوؿ للهالشريعة الاسلاميةالإسلامي يرجع الأمر كلو إلى  النظاـالعاـ، ففي 

وف ومظاىر واختصاصات ؤ ، فإنهم مفوضوف بدمارسة شاكمومصدرىا الوحي، أما الدولة، أو الح -وتعالى
السيادة و  .إطلاقاً بالدين لذا لا علاقة تلك السلطاتولي فإف وأما في القانوف الد ،داخل الدولة ىذه السيادة

فسيادتها  ،شريعتو، فهي بزتلف عن غتَىا من الدوؿ متمثلة في -تعالىسبحانو - في الدولة الإسلامية لله
سواء ، ف أي تدخل لتعطيل الأحكاـ الشرعيةأونها، و ؤ وتطبيقها لأوامره في كافة ش بسيادة شرع الله فيها

، وىذا يوضح الدولة الإسلامية خارجها، ىو إخلاؿ بالسيادة في ـجهة في داخل الدولة أكاف من أ
 الدولي. القانوف عنها فيالإسلامي  النظاـ ية السيادة فيؼ نظر ختلاا
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الذي كانت على خلاؼ الحاؿ وىذا الاسلامي وحدة واحدة غتَ قابلة للتجزئة  تعتبر السيادة في النظاـ -
يجمع في شخصو  أحياناً  بل كاف الخليفة مشتداً، الصراع بتُ السلطتتُ الروحية والزمنيةف عندما كاأوربا عليو 

تي عرفها العالم الاسلامي لددة ال لم تعش وحدة الأمة اً بسام أوروباولكن كما حدث في ، كلتا السلطتتُ
 .سلاـ وحدتها منذ أواخر القرف الثامن الديلاديطويلة فقد فقدت دولة الإ

 
 :السيادة في القانون الدولي العام نظريةأثر  -4

ىو الوثيقة الرئيسة التي بردد وتعكس موقف القانوف الدولي من الذي يعد  قرر ميثاؽ الأمم الدتحدة
ف إ، -دوف مبالغة أو بذاوز -والقضايا الدولية الرئيسة، ومنها مفهوـ سيادة الدوؿ. ويدكن القوؿ ،الدفاىيم

ولكنها براوؿ في الوقت  ،لذذه الوثيقة لا ترتكز على لررد الاعتًاؼ بدفهوـ السيادةالبنية الفلسفية والقانونية 
وعلى  وواجباتها. ،نفسو تكريسو وتدعيمو كمبدأ وكأساس للتنظيم الدولي وكمعيار لتحديد حقوؽ الدوؿ

جميع  قياـ الأمم الدتحدة على مبدأ الدساواة في السيادة بتُ " من الديثاؽ على "2بذلك نصت الدادة"
 ".الأعضاء

 

بالواجبات مع الدوؿ  والالتزاـ ،بأف تكوف كل دولة متساوية من حيث التمتع بالحقوؽيعتٍ بدأ الد ىذا
وشكل حكومتها، إلا أف الدوؿ ومساحتها،  ،بغض النظر عن أصلهاالدتحدة الأخرى الأعضاء في الأمم 

الدساواة في السيادة، وقد حل لزل كلمة  بذلك لدبدأ الخمس العظمى احتفظت لنفسها بسلطات ناقضة
 (.Al-Zuhaili,1992:80)الدولة السيادة في العرؼ الدولي لفظ استقلاؿ 

 

ولكنو حاوؿ في الوقت  ،الديثاؽ بدجرد الاعتًاؼ بدبدأ الدساواة في السيادة بتُ الدوؿ الأعضاء ولم يكتف
للدوؿ الأعضاء، حتى من جانب الأمم الدتحدة نفسو تدعيم ىذا الدبدأ بتحريم التدخل في الشؤوف الداخلية 

على أنو: "ليس في ىذا الديثاؽ ما يسوغ للأمم الدتحدة  "2" نفسها. إذ نصت الفقرة السابعة من الدادة
التدخل في الشؤوف التي تعتبر من صميم الاختصاص الداخلي لدولة ما، وليس فيو ما يسمح للدوؿ 

غتَ أف نص الفقرة "، الأعضاء بأف تطرح ىذه الشؤوف على أجهزة الأمم الدتحدة لدعالجتها بدقتضى الديثاؽ
أف التسليم بهذا الدبدأ )عدـ التدخل "ا التحريم الدطلق حتُ أضاؼ على الفور: على ىذ نفسها وضع قيداً 

. معتٌ ذلك أنو "في الشؤوف الداخلية( لا يحوؿ دوف تطبيق تدابتَ الردع الواردة في الفصل السابع من الديثاؽ
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لأمن في ابزاذ ما لا يجوز الدفع بدبدأ حظر التدخل في الشؤوف الداخلية للدوؿ الأعضاء لتقييد حرية لرلس ا
 ،أو الدنع ،تلك الدتعلقة بأعماؿ الردع اً والأمن الدوليتُ، خصوص ،يراه من تدابتَ لازمة للمحافظة على السلم

ميثاؽ الأمم الدتحدة لم يتضمن ، ويجب الدلاحظة أف القمع الدخولة لو بدوجب الفصل السابع من الديثاؽ أو
  ار الاختصاص الداخلي للدوؿ.للمسائل التي تدخل في إط أو حصراً  تعريفاً 

 
في التفكتَ  البدءلقد بدأ الصراع واضحاً منذ الإرىاصات الأولى لنشأة القانوف الدولي العاـ الحديث ومنذ و 

 وفق قواعد قانونية دولية عامة فيما بات يعرؼ بالتنظيم الدوليبتُ الدوؿ جدياً في تنظيم العلاقات الدولية 
خ والحفاظ على مبدأ السيادة الدطلقة في العلاقات الدولية، وبتُ من يؤيد ، بتُ من يؤيد للتًسيالحديث

 سلطات أكبرواعطائها ويدعوا إلى الحد من ىذه السيادة وتقليصها لصالح الدنظمات الدولية 
(Kadeem,1991:10)،  و لحد ىذه اللحظة ما زاؿ ىذا الصراع قائم و لكنو يتأرجح من وقت لآخر تارة

للحد منو، و لكن مع تطور قواعد القانوف الدولي العاـ و بخاصة في  ةلصالح ترسيخ مبدأ السيادة وتار 
 ، لصد أف مبدأ السيادة يشهد تراجع ملحوظ في مقابل برقيق ما يراه البعض من ضرورةالجانب الانساني

يعبر كما ،  حماية الأفراد من التعذيب و الاضطهاد وكذلك بذنيبهم لويلات الحروب و حفظ كرامة الإنساف
التمسك بو بادئ الأمر يعتٍ التمسك بهذه الدصالح، وعلى و مبدأ السيادة عن الدصالح الخاصة للدوؿ والأفراد 

ي تنازؿ عن جانب من السيادة يعد صعيد التنظيم الدولي جرى التشديد على ىذا الدبدأ بقوة بحيث كاف أ
 .إخلالاً بها كلها

 
ويعد القانوف الدولي الإنساني من بتُ أبرز الدواضيع التي أثتَ حولذا جدؿ وتنازع معياري كبتَ، من حيث  

مدى مشروعية سرياف قواعده على الدستوى الوطتٍ في ظل الحرص على الحفاظ والثبات على مبدأ السيادة  
، وذلك بسبب طبيعة قواعده التي تفرض ضرورة تطبيقها التدخل في الشؤوف الوطتٍللاستقرار كضامن 

منو لصالح مبدأ التدخل الدولي للأغراض الانسانية الذي  الحدبدا يخرؽ مبدأ السيادة أو  الداخلية للدوؿ
 تفرض ، و التيفوبوصفو الأداة التي بسكنو من تطبيق قواعده وبرقيق أىدا ىذا القانوف يرسخويحاوؿ أف 

الضرورة العملية عدـ تقيدىا بدبدأ السيادة، لشا أوجد تنازعاً فكرياً و فقهياً بتُ من يؤيد ىذا الدبدأ ومن يري 
 ضرورة الحد منو لصالح مبدأ التدخل الدولي للأغراض الإنسانية .
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يها من ىذا بالإضافة لدا يدكن أف يثور من خلاؼ حوؿ تكييف كل طرؼ للوقائع وما يدكن أف ينطبق عل
القواعد القانونية للقانوف الدولي الانساني، حيث برزت العديد من الخلافات والتي مازالت مستمرة لحد الآف 

ىناؾ لشارسة واضحة لازدواجية الدعايتَ في تطبيق قواعد  أفحوؿ العديد من الدسائل، حيث يرى البعض في 
ها دوف أف تطبق على غتَىا من الوقائع الدتماثلة القانوف الدولي الانساني على وقائع بعينها وعلى دوؿ بعين

 . دولي نفوذ لذاخرى اعندما تقع في دوؿ 
 

ذريعة لخرؽ يكوف لقانوف الدولي الإنساني ل وفقاً التدخل الدولي لدوافع إنسانية أف  ىير  ىناؾ منوعليو فإف 
ف التدخل الدولي الإنساني ضروري من أجل لزاسبة من أفي حتُ ترى أطراؼ أخرى ، حرمة السيادة الوطنية

يثبت ارتكابو لجرائم إنسانية ويتمتع بحصانة وطنية اكتسبها بدا لو من سلطاف أو نفوذ، وبتُ ىذا الرأي وذاؾ 
دأ تبرز أزمة الدعيارية في تقدير القيمة النظامية والعملية للقانوف الدولي الإنساني في مقابل القيمة التقديرية لدب

 السيادة ودوافع الدصلحة الوطنية كل ذلك في ضوء ما يؤمن بو كل طرؼ من قيم وطنية. 
 
أما ما يشار إليو في الفقو القانوني عادة بدبدأ الدساواة في السيادة أو مبدأ الدساواة بتُ الدوؿ الدستقلة   

ومؤدى ذلك أف ، ى غتَ ذلكذوات السيادة، فإنما ىو مبدأ نظري ويكاد يكوف العمل في الغالب والواقع عل
السيادة ترتبط ارتباطا وثيقا من حيث طبيعتها ومدى اتساع أو ضيق نطاؽ تطبيقها بقدرات الدولة 

شرط من شروط لشارسة السيادة والحفاظ عليها، وىو ما يثتَ  -باختصار-وإمكاناتها الذاتية، أي أف القوة 
 .، لكن ىذا بداية جدؿ آخر يستحق بحث منفصلفي النهاية قضية العدالة الدولية على كافة الأصعدة

 
 الخاتمة والتوصيات:

فكرة أف  توصلنا إلى النتائج الآتيةالغربي فكر الفقو الإسلامي والفي  السيادةلشا تعرضنا سابقا عن مفهوـ 
السيادة مرت بعدة مراحل بدايةً كونها مُطلقة واعُتبرت من ضمن الصفات الثابتة للملوؾ مع سيطرت 
الكنيسة على الحكم وساد نظاـ الإقطاع، وبالدقابل عرؼ الفقو الإسلامي نظرية السيادة بالرغم من 

السيادة في الدولة اختلاؼ الفقهاء على من ىو صاحب السيادة، فاعتبر البعض الخليفة ىو في صاحب 
بصفتو خليفة لا بصفتو الشخصية ما دامت الأمة قد أقامتو على ىذا الدنصب الأسمى، وذلك ليسوسها 
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بحكم الله وشريعتو ويدير شؤونها بالأمانة والعدؿ، ويرى آخروف أف صاحب السيادة ىو الله ولا يجوز لأحد 
للتجزئة وكذلك   قابليتها السياسي وعدـ ستقلاؿبالا خصائص السيادة الإطلاؽ وارتباطهاأف يتولاىا، ومن 

تبتُ أف مبدأ السيادة ىو الأساس  الإرادات والسلطات داخل الدولة، كما كونها دائمة وتعلو على جميع
وكذلك الذي قامت عليو الدواثيق الدولية، كعصبة الأمم، وىيئة الأمم الدتحدة التي نصت عليو في ميثاقها، 

 على والدوؿ الأفراد بتُ العلاقات تنظم التي القواعد في الشريعة الإسلامية من أساسية ىذا الدبدأ قاعدة يدثل
بتُ البشر والدوؿ، ويدنع  والدساواة والتسامح والتآخي السلاـ على يقوـ الدين الإسلامي سواء، لأف حد

النفس. ومن ضمن التوصيات التي يوصي بها  عن الدفاع بعض الحالات كحالة في إلا الاعتداء على الغتَ
الباحث اىتماـ الدراكز البحثية والجامعات بالدراسة والبحث العميق حوؿ القواعد التي أقرتها الشريعة 

ىذا المجاؿ، بالإضافة إلى حث ىيئة الأمم الدتحدة يم نسقو الفكري في دلتقالإسلامية في لراؿ نظرية السيادة 
لامية الدنظمة للعلاقات الدولية بشكل عاـ، والاستعانة بأحكاـ الشريعة الإسلامية على إدخاؿ القواعد الإس

ذات الصلة باعتبارىا الأنسب والأكثر التزماً وأنها وصلت ومارست ىذه القواعد قبل أف تنص عليها الدواثيق 
 الدولية الحالية.
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