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Abstrak

Perbincangan mengenai kosmologi Melayu tidak dapat dipisahkan daripada
kehidupan masyarakat Melayu yang berperanan mencorakkan pembentukan
ketamadunan Melayu. Antara dimensi yang membentuk ketamadunan Melayu ialah
kepercayaan orang Melayu tentang alam. Dalam hal ini, kedatangan Islam telah
berupaya memberi anjakan yang ketara daripada sudut pemikiran masyarakat
Melayu tentang alam termasuklah dalam aspek penciptaan alam. Namun,
kepercayaan tradisi yang berunsurkan pengaruh Animisme dan Hindu Budha yang
telah berakar umbi dalam masyarakat masih tidak terhakis sepenuhnya. Justeru,
artikel ini bertujuan mengkaji kosmologi Melayu dan kosmologi Islam dengan
membandingkannya daripada aspek penciptaan alam. Perbandingan tersebut
dibincangkan berasaskan dalil-dalil nagli daripada al-Quran dan al-Sunnah. Kajian
yang berbentuk kualitatif ini dilaksanakan melalui kajian kepustakaan dengan
mendapatkan data-data daripada karya-karya induk dalam bidang tafsir dan hadith.
Data-data tersebut dianalisis berdasarkan kaedah induktif dan deduktif. Dapatan
kajian menunjukkan terdapat beberapa elemen kosmologi Melayu yang didapati
bertepatan dengan nas-nas daripada al-Quran dan al-Sunnah, umpamanya alam
terbentuk daripada unsur tanah, api, air dan angin. Namun masih terdapat beberapa
elemen yang dilihat amat bertentangan umpamanya konsep Nur Muhammad.
Penulisan ini diharapkan dapat memberi sumbangan dalam usaha memartabatkan al-
Quran dan al-Sunnah yang sahih sebagai teras kosmologi Melayu.

Kata kunci: kosmologi Melayu, kosmologi Islam, penciptaan alam, al-Quran, al-
Sunnah.

219



Journal al- Abqari S Az Vol. 16 (Special Edition), 2018

Abstract

The discussions on the Malay cosmology are inseparable from the lives of the Malay
community that it plays a role in the formation of the Malay civilisation. Among the
dimensions that shaped the Malay civilisation are their beliefs of nature. With the
advent of Islam these beliefs had a massive shift including with regards to the
creation of universe. However, the traditional belief system having deep rooted
traditions drawn from animism and that of Hindu-Buddhism origin, are hard to
recuperate from. Therefore this article seeks to study the Malay cosmology and that
of the Islamic by way of comparing the two in light of the aspect of natural creation.
The comparison is based upon the evidence found in the al-Quran and al-Sunnah.
This qualitative study is conducted via library research by obtaining data from the
major works of tafsir and hadith. Data were analysed based on inductive and
deductive methods. The finding shows that there are a few elements of Malay
cosmology which coincide with the teachings found in the al-Quran and hadith; for
example that the universe is created out of soil, fire, water and wind. However, there
are some which contradict both sources one of which is the Nur Muhammad
concept. This writing is expected to contribute in the efforts to uphold the al-Quran
and Hadith as the authentic sources for the Malay cosmology.

Keywords: Malay cosmology, Islamic cosmology, creation of universe, al-Quran, al-
Sunnah.

PENDAHULUAN

Artikel ini memberi tumpuan terhadap perkara-perkara yang berkaitan dengan
kosmologi masyarakat Melayu dengan menfokuskannya kepada aspek penciptaan
alam. Dalam hal ini, penumpuan diberikan kepada aspek-aspek yang terdapat dalam
karya-karya yang berlegar dalam masyarakat tempatan. Aspek-aspek ini akan
dianalisis berdasarkan dalil-dalil daripada al-Quran dan al-Sunnah.

Justeru itu, antara perkara utama yang menjadi pokok perbincangan ialah istilah
kosmologi itu sendiri. Pada dasarnya, kosmologi merupakan istilah yang berasal
daripada cantuman dua perkataan Greek iaitu cosmos dan logos. Perkataan cosmos
bermaksud alam semesta atau dunia yang teratur, manakala perkataan logos pula
membawa maksud “penyelidikan tentang atau asas-asas rasional” (Abdul Rahman,
1998: 1). Selaras dengan itu, perkataan kosmos didefinisikan oleh Kamus Dewan
sebagai alam semesta (Noresah, 1997: 656). Selanjutnya, kosmologi boleh
ditakrifkan sebagai suatu kajian berkaitan dengan evolusi dan struktur alam semesta
yang teratur yang ada masakini (Abdul Rahman, 1998:1) Selain itu, kosmologi juga
ditakrifkan sebagai pengajian tentang skala besar struktur dan evolusi alam semesta
(Aminuddin, 1999: 1).
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Berdasarkan kenyataan-kenyataan di atas, secara ringkasnya dapat dikatakan bahawa
kosmologi itu merujuk kepada penyelidikan tentang alam semesta dan perkara-
perkara yang berkaitan dengannya. Ini menunjukkan bahawa kajian tentang alam
semesta itu mempunyai ruang lingkup yang sangat luas kerana alam semesta itu
melibatkan langit, bintang-bintang, bumi dan segala unsur yang berada dalam
lingkungannya. Selaras dengan itu juga, kosmologi Melayu difahami sebagai kajian
mengenai alam semesta berdasarkan pengetahuan masyarakat Melayu. Kosmologi
Melayu juga dikaitkan dengan perbincangan aspek yang pelbagai, antaranya
menerusi perbincangan Mohamad Abu Bakar dalam kertas kerjanya yang bertajuk
Kosmologi Melayu Dalam konteks Kebangkitan Semula Islam Kini : Suatu Refleksi.
Dalam kertas kerja berkenaan, Mohamad Abu Bakar dilihat mengaitkan persoalan
atau perbincangan kosmologi Melayu dengan pandangan-dunia (world-view)
(Mohamad, 1994 :34). Pertalian antara persoalan kosmologi dan persoalan
pandangan-dunia atau world-view wujud disebabkan kajian world-view merupakan
satu usaha untuk mengkaji cara kelompok masyarakat tertentu memandang alam
natural dan alam supernatural, serta masyarakatnya dan juga diri mereka sendiri
(Abdul Rahman, 1998:1). Sehubungan itu, kosmologi juga turut didefinisikan
sebagai pandangan seseorang kepada sistem alam dan sekelilingnya yang dapat
menjamin keharmoniannya dalam sistem yang teratur dan tertib (Mahadzir, 1994:
419). Memandangkan istilah kosmologi itu mempunyai skop yang sangat luas,
perbincangan dalam Kkertas kerja ini dibataskan kepada aspek-aspek kosmologi
Melayu yang berkaitan dengan penciptaan alam sahaja.

KOSMOLOGI MELAYU

Kosmologi Melayu turut merasai tempias kedatangan Islam. Kedatangan Islam telah
berupaya menyuntik dasar-dasar kosmologi Islam ke dalam kosmologi Melayu
lama. Namun ini tidak bermakna keseluruhan masyarakat menerima transformasi
yang berlaku dalam aspek kosmologi akibat kedatangan Islam. Masih ada yang tegar
dengan tradisi lama meskipun bertentangan dengan lunas-lunas Islam. Di samping
itu, masyarakat Melayu juga berdepan dengan pengaruh kosmologi sekular
(Mohamad, 1994: 49-50). Atas dasar tersebut, artikel ini dihasilkan untuk
menganalisis kosmologi Melayu berpandukan petunjuk al-Quran dan al-Sunnah.
Oleh yang demikian, artikel ini akan menggariskan beberapa aspek dalam kosmologi
Melayu yang berkaitan dengan penciptaan alam yang terdapat dalam karya-karya
tertentu. Antaranya adalah seperti berikut:

1. Orang Melayu mempercayai bahawa alam yang diciptakan ini terdiri
daripada alam nyata dan alam ghaib. Kepercayaan ini mempunyai pertalian yang
sangat erat dengan sistem kepercayaan dan agama yang mereka anuti. Bagi
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masyarakat Melayu, alam yang terdiri daripada alam nyata dan alam ghaib
merupakan makhluk yang diciptakan lebih awal daripada manusia. Alam dengan
segala unsur yang ada di dalamnya menjadi inspirasi pemikiran manusia. Justeru itu,
kewujudan alam dianggap oleh masyarakat Melayu sebagai tanda kekuasaan Allah
Yang Maha Pencipta (Haron, 2002:115-116).

Masyarakat Melayu mempunyai pemahaman bahawa alam nyata yang terdiri
daripada langit dan bumi serta isinya dapat dilihat dengan mata kasar mereka. Langit
yang berada di atas bumi adalah sangat luas, memiliki tujuh lapisan dan terdapat
matahari, bulan serta bintang-bintang. Begitu juga dengan bumi yang terdiri
daripada tujuh lapis, permukaannya dipenuhi air seperti laut, tasik dan sungai dan
juga tanah seperti bukit dan gunung. Lapisan bumi yang paling bawah difahami oleh
masyarakat Melayu sebagai perut bumi. Selain itu, dipercayai juga terdapat pusat
tasik di tengah lautan yang disebut sebagai pusat tasik Pauh Janggi. Pusat tasik
tersebut merupakan lubang besar di dasar lautan yang didiami oleh ketam raksasa.
Mereka juga percaya yang tempat berkenaan turut didiami oleh naga. Di samping
itu, mereka turut mempercayai bahawa bumi memiliki satu lagi tempat yang dikenali
dengan istilah “seberang laut” yang merupakan tempat kediaman binatang-binatang
ajaib seperti garuda, buaya putih dan gajah putih (Haron, 2002: 116).

Satu perkara lagi yang perlu dijelaskan mengenai kosmologi orang Melayu ialah
mereka mempercayai bahawa terdapat empat unsur utama yang membentuk
keseluruhan alam nyata iaitu tanah, air, api dan angin yang selanjutnya pula
dipercayai bersifat sejuk, lembap, panas dan kering. Keempat-empat unsur ini bukan
sahaja membentuk alam, bahkan juga membentuk diri manusia. Justeru, persamaan
unsur dalam aspek pembentukan telah menjadikan hubungan manusia dan alam
terjalin dengan sangat rapat (Haron, 2002 : 116).

2. Seterusnya kosmologi Melayu juga mempunyai kaitan dengan ilmu
Martabat Tujuh. Ini seperti yang dikemukakan oleh AbdulFatah Haron yang
menyatakan bahawa Martabat Tujuh adalah kosmologi Melayu. Menurut beliau,
alam Melayu sudah lama kenal dengan ilmu Martabat Tujuh (AbdulFatah, 1994:
288). Pandangan yang senada turut disuarakan oleh Abdul Rahman Haji Abdullah
yang menyatakan bahawa sistem kosmologi Melayu bertitik-tolak daripada ajaran
Martabat Tujuh (Abdul Rahman, 1998: 32). Illmu Martabat Tujuh ini merupakan
ringkasan daripada 40 martabat menurut perkiraan al-Jili yang secara ringkasnya
dapatlah dikatakan mengutarakan konsep bahawa kewujudan Allah dan alam adalah
satu jua tapi berlapis-lapis, yang dikenali dalam bahasa Arab dengan istilah
martabat. Ilmu ini juga terdapat dalam ajaran Wahdat al-Wujud (AbdulFatah,
1994:269). Secara lebih spesifik lagi, ajaran ini menekankan bahawa wujud Allah itu
adalah sebenar wujud, manakala wujud alam selain Allah adalah semata-mata
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bayangan bagi wujud-Nya ataupun dinamakan tajalli (penjelmaan) (AbdulFatah,
1994:277).

Konsep tajalli atau emanasi dalam ajaran martabat Tujuh ini ada kaitannya dengan
Nur Muhammad yang dikatakan sebagai kejadian pertama yang diciptakan oleh
Tuhan. Daripada Nur Muhammad inilah alam diciptakan. Nur ini pada mulanya
berbentuk burung yang diletakkan bersama-sama sebatang pokok yang dikenali
dengan nama al-Mustagim selama 70 ribu tahun. Nur ini kemudiannya menjadi malu
disebabkan Allah meletak cermin di hadapannya lantas mengeluarkan peluh. Titik-
titik peluh yang dikeluarkan ini menghasilkan roh-roh para nabi, sahabat nabi dan
makhluk yang lain di alam ini (Abdul Rahman, 1998 : 51).

Daripada aspek yang lain, perbahasan mengenai Nur Muhammad juga mempunyai
hubung kait dengan cerita nabi nabi yang terdapat dalam karya-karya Melayu. Ini
kerana terdapat naskhah-naskhah cerita para nabi yang mengandungi sisipan Hikayat
Nur Muhammad yang menceritakan Nur Muhammad sebagai suatu hakikat kejadian
yang mula-mula sekali diciptakan oleh Allah. Kisah-kisah nabi ini selain
menceritakan kejadian Nur Muhammad, turut menyelitkan penceritaan mengenai
asal kejadian langit dan bumi (Hamdan, 1990: xxxv). Langit dan bumi dikatakan
berasal daripada mutiara putih yang kemudiannya menjadi air. Air ini selanjutnya
menjadi beku. Allah kemudian menciptakan api untuk memanaskan air berkenaan
lalu mengeluarkan asap dan diikuti dengan buih-buih. Air yang cair itu adalah
sumber kejadian langit manakala buih-buih itu merupakan sumber kejadian bumi.
Pusat bagi bumi ialah Mekah yang terdapat Kaabah Allah. Menurut cerita tersebut,
Allah telah menjadikan seekor ikan yang sangat besar di dalam air. Di belakang ikan
itu terdapat seekor lembu yang berwarna putih bercampur hijau. Saiz lembu itu
adalah sangat besar dan panjang. Lembu tersebut memiliki 400 tanduk dan panjang
setiap tanduk itu bersamaan dengan tempoh 40 tahun perjalanan. Kedudukan bumi
ialah di atas tanduk tersebut. Apabila merasa letih menjunjung bumi, lembu tersebut
akan memindahkan bumi itu dari satu tanduk ke tanduk yang lain. Perpindahan bumi
dari satu tanduk ke tanduk yang lain inilah menyebabkan berlakunya kejadian
gempa bumi dari masa ke masa (Hamdan, 1990: 1).

ANALISIS
Aspek-aspek dalam kosmologi Melayu yang berkaitan dengan penciptaan alam akan
dianalisis seperti berikut :

1. Kewujudan alam nyata dan alam ghaib.
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Al-Quran menerusi beberapa ayat, antaranya dalam surah al-An‘am:73, al-Tawbabh :
94, 105, al-Ra‘d: 9, al-Mukminun : 92, al-Sajdah : 6, al-Zumar :46, al-Hasyr : 22, al-
Jum‘ah : 8 dan al-Taghabun : 18 menggunakan kalimah il sl Jlle untuk
menggambarkan kewujudan alam nyata dan alam ghaib. Contoh yang lebih spesifik
dapat dilihat pada ayat berikut :

alle  sall 8 iy o g llall aly Ball Al (588 (S Jsi o sy 3l Y1 5 <l sbandl GBS (531 58
omdll aSall g g 8L Sl 5 sl
Maksudnya : Dan Dialah yang menciptakan langit dan bumi dengan (tujuan) yang
benar, dan (Dialah juga) pada masa (hendak menjadikan sesuatu) berfirman :
“Jadilah”, lalu terjadilah ia. Firman-Nya itu adalah benar. Dan bagi-Nyalah kuasa
pemerintahan pada hari ditiupkan sangkakala. Dia yang mengetahui segala yang
ghaib dan yang nyata dan Dialah Yang Maha Bijaksana, lagi Maha mendalam
pengetahuan-Nya.

Al-Tabari mengaitkan tafsiran sdedlls uall Qe dengan sifat Allah yang Maha
mengetahui perkara-perkara yang dapat disaksikan oleh pandangan mata manusia
dan juga perkara-perkara yang tidak dapat dilihat dan ditembusi oleh pancaindera
manusia (Al-Tabari, 2000:11/464). Kalimah s:eill s cusll Jlle turut ditafsir oleh 1bn
Kathir sebagai 4l 5l yang membawa pengertian yang tersembunyi dan jelas
serta terang (lbn Kathir, 2005: 3/193). Penafsiran di atas memberi indikasi bahawa
terdapat alam yang dapat disaksikan oleh manusia dan ada alam lain yang tidak
dapat dijangkau oleh pancaindera manusia. Alam yang dapat disaksikan merujuk
kepada alam nyata, manakala alam yang tidak dapat disaksikan merujuk kepada
alam ghaib.

Dalam konteks al-Sunnah pula, kalimah 33l s cuall e yang terdapat dalam doa
yang diajarkan oleh Nabi SAW ketika menunaikan solat malam* (Al-Nawawi, 1929:
6/56) membawa pengertian yang senada dengan tafsiran para ulama tafsir. Penelitian
dalam beberapa kitab syarah hadith mendapati bahawa kalimah berkenaan
ditakrifkan sebagai sifat Allah yang Maha mengetahui segala yang tersembunyi
daripada manusia dan segala yang jelas bagi mereka (Ibn Hajar, 2006: 5/340).

Selaras dengan itu, dapatlah dikatakan bahawa pemahaman masyarakat Melayu
dalam konteks ini tidak bercanggah dengan dalil-dalil daripada al-Quran dan al-
Sunnah.

2. Alam nyata dan alam ghaib diciptakan lebih awal daripada manusia.

DS Lad dlilie (g a8t il 3algull g casll alle (i Y15 <l sbandl s bl ) 5 JilSae 5 U ja oy gl
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Dalam surah al-Bagarah ayat 30, Allah berfirman :

g a5 sladl) i Lesd 2y (o L Jaatl 1MEAGI8 ()W) 8 Jela ) Al el ) JIB 3)
Osalai ¥ Laaled ) QB el asdi 5 Haany
Maksudnya : Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada malaikat,
“Sesungguhnya Aku hendak menjadikan seorang khalifah di bumi”. Mereka
bertanya (tentang hikmat ketetapan Tuhan itu dengan berkata): “Adakah Engkau (Ya
Tuhan kami) hendak menjadikan di bumi itu orang yang akan membuat bencana dan
menumpahkan darah, padahal kami sentiasa bertasbih dengan memuji-Mu dan
mensucikan-Mu? Tuhan berfirman: “Sesungguhnya mengetahui apa yang tidak
kamu ketahui”.

Berdasarkan maksud ayat di atas, dapatlah difahami bahawa alam ini diciptakan
lebih awal daripada manusia. Ayat-ayat mengenai penciptaan Adam yang terdapat
dalam awal surah al-Bagarah termasuk juga ayat ini menurut al-Mu‘allimi memberi
petunjuk bahawa bumi telah wujud sebelum Adam yang sekaligus menegaskan
bahawa penciptaan Adam adalah kemudian daripada penciptaan langit dan bumi
(Al-Mu‘allimi, 1958:188-189).

Selain itu terdapat hadith (Al-Albani, 1995: 4/172) yang berbunyi :

e Y] aen (e Lgnmnd A (e a3l 1A A ()
Maksudnya : Sesungguhnya Allah mencipta Adam daripada segenggaman tanah
yang mengandungi semua jenis tanah bumi ...

Difahami daripada hadith tersebut bahawa penciptaan Adam berasal daripada unsur
bumi. Ini sekaligus menandakan bahawa bumi mendahului Adam dalam penciptaan
makhluk.

Penciptaan Adam adalah yang terakhir selepas penciptaan tanah, bukit, pokok dan
lain-lain berdasarkan sebuah hadith yang diriwayatkan oleh Muslim (Al-Nawawi,
1929:17/133):

oo 05 Sl (I 5 (Y g anil) (B8 5 a8V g Juadl Lead Bla 5 ) por il das Do Al Bla

por o manll 2my 2Bl ale aol (318 5 uned) 50 ol sall L Cuyg elay V1 o se sl 1S 5 B30

Jalll ) seand) G Lah drandl el e Aol AT 8 1Al JAT 8 daaall

Maksudnya : Allah mencipta tanah pada hari Sabtu, gunung-ganang pada hari Ahad,

pohon-pohon pada hari Isnin, benda yang dikeji pada hari Selasa, cahaya pada hari

rabu, binatang-binatang yang melata pada hari Khamis, Adam pada haari Jumaat
pada saat terakhir pada waktu siang selepas Asar.
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Namun, hadith ini menjadi perbahasan ulama. Ada ulama yang mempertikaikan
kesahihan hadith ini dan ada yang mempertahankan statusnya. Namun al-Albani
menerima hadith ini sebagai sahih (Al-Albani 1995:4/449). Kesahihan hadith ini
turut dipertahankan oleh oleh Ahmad Muhammad Shakir iaitu seorang lagi tokoh
hadith kontemporari yang mentahqiq Kitab Tafsir al-Tabari (Al-Tabari 2000:
15/244). Manakala Ibn Qayyim al-Jawziyyah pula cenderung kepada pandangan
yang hadith ini merupakan kata-kata Ka‘ab al-Ahbar dan bukannya daripada nabi
saw. Ini berdasarkan kepada pandangan oleh al-Bukhari (Ibn Qayyim, 1988: 83).

Ibn Hajar dalam syarahnya terhadap hadith e 4y S5 o e i oS alg & OIS
.2l turut menyentuh mengenai susunan penciptaan makhluk. Beliau mengaitkan
susunan penciptaan ini dengan riwayat & S s Lo iS) JUd Hll) 8la G elall e 4l e oIS
S0e Ley oY1 & saudl 313, Daripada riwayat tersebut difahami bahawa penciptaan
langit dan bumi adalah yang terakhir selepas penciptaan Arasy dan al-galam (lbn
Hajar, 2001: 6/333).

Selaras dengan itu, Danial Zainal Abidin dalam bukunya Quran Saintifik turut
bersetuju bahawa alam semesta diciptakan terdahulu sebelum segala isi
kandungannya (2010:35). Beliau juga menampilkan fakta bahawa I billion selepas
kejadian bumi dan atmosfera yang berhubungan dengannya lahir hidup-hidupan
yang mendiami bumi (Danial, 2010:58-59).

3. Tujuh lapisan langit dan bumi.

Kalimah tujuh lapisan langit ( </ sew 2as ) memang terdapat dalam al-Quran seperti
dalam surah al-Bagarah : 29, al-Fusilat : 12, al-Mulk: 3, dan Nuh :15, manakala
untuk bumi tidak disebut perkataan tujuh selepas kalimah bumi (u=,Y') seperti mana
yang digunakan untuk langit. Ini dapat dilihat pada ayat dalam surah al-Talaq; 12:

. Oelie G Y1 ey ) g g BIA (531 A1)
Maksudnya : Allah yang menciptakan lapisan tujuh langit dan seperti itu juga bumi.

Ibn Kathir dalam kitab tafsirnya menyatakan bahawa bumi turut mempunyai tujuh
lapisan seperti mana ciptaan tujuh lapisan langit. (Ibn Kathir 1999: 8/156) Beliau
membawa dalil daripada hadith yang terdapat dalam Sahih al-Bukhari (Ibn Hajar,

2 Maksudnya : Allah itu ada dan tidak ada sesuatu selain-Nya dan adalah Arasy-Nya di atas
air..
¥ Maksudnya : Adalah Arasy-Nya di atas air kemudian Allah menciptakan al-Qalam lalu
berfirman : tulislah akan segala yang ada, kemudian Allah ciptakan langit dan bumi serta
segala isi kandungannya.
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2001:5/124) dan Sahih Muslim (Al-Nawawi, 1929: 11/50) untuk membuktikan
bahawa bumi juga mempunyai tujuh lapisan. Antaranya hadith :

Con sl g e Al sl G Y1 e 2 Gl e
Maksudnya : Sesiapa yang merampas meskipun sedepa daripada tanah orang lain,
lehernya akan dilingkari dengannya hingga ke bawah tujuh lapisan bumi.

Hadith ini mengandungi penjelasan bahawa bumi mempunyai tujuh lapisan seperti
langit (Ibn Hajar, 2001:5/126, Al-Nawawi, 1929:11/48). lbn Hajar selanjutnya
menyatakan bahawa tujuh lapisan tersebut tidak bercampur antara satu sama lain
(Ibn Hajar, 2001:5/126) Maksud hadith ini juga bertepatan dengan penemuan sains
geologi yang mengesahkan bumi mempunyai tujuh lapisan (Zaghlul, 2004:19).

Selain itu, terdapat sebuah hadith sahih lain yang memperlihatkan kewujudan
bilangan yang sama bagi langit dan bumi (Ahmad 1995: 6/154-157) iaitu:

gl 5 il &yl da dll clile ald () Y 88 51 43 pemn Ll ol g e i) o s i ) (i )
Au\‘y\‘d\\Jg_;muus‘__;w“x@unumﬂ\,@d\utw\uum‘y\‘uuudf\,uu\u;
Maksudnya : Sesungguhnya nabi Allah Nuh a.s. ketika hamplr Wafat telah berkata
kepada anaknya: sesungguhnya aku tinggalkan wasiat ke atas kamu, aku perintahkan
kamu dengan dua perkara dan aku larang kamu daripada dua perkara, aku
perintahkan kamu dengan la ilah illa Allah sesungguhnya tujuh langit dan tujuh
bumi sekiranya diletakkan di atas satu timbangan dan diletakkan la ilah illa Allah di
atas satu timbangan nescaya akan lebih berat la ilah illa Allah.....

Hadith ini menunjukkan bahawa bumi dan langit mempunyai persamaan daripada
sudut penciptaan dan juga bilangan lapisan (Al-Albani, 1995:1/133).

Setakat penelitian terhadap nas-nas daripada al-Quran dan al-Sunnah berkaitan
dengan penciptaan langit dan bumi, tidak terdapat nas-nas yang mengaitkan dengan
kewujudan pusat tasik Puah Janggi dan juga ‘“seberang laut” seperti mana yang
dipercayai oleh masyarakat Melayu. Perbincangan ini merumuskan bahawa bahawa
kepercayaan-kepercayaan yang tidak berteraskan dalil-dalil daripada al-Quran dan
al-Sunnah ini ada hubungkaitnya dengan sejarah kosmologi Melayu itu sendiri.
Sejarah kosmologi Melayu pada zaman tradisi memperlihatkan bahawa mitos
merupakan sumber terpenting dalam kajian tentang kosmologi Melayu asli. Selain
daripada mitos, satu aspek yang turut memberi warna kepada pembentukan
kosmologi Melayu ialah pengaruh kepercayaan asing khususnya Hindu-Buddha. Ini
bertepatan dengan kenyataan oleh Abdul Rahman dalam bukunya Falsafah Alam
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Semesta di Nusantara Tradisi dan Reaksi dalam Sejarah Kosmologi Melayu (Abdul
Rahman, 1998: 10,16).

4. Alam terbentuk daripada empat unsur iaitu tanah, api, air dan angin dan
unsur-unsur inilah membentuk diri manusia.

Kejadian alam yang memiliki unsur air dapat didasari dengan ayat al-Quran iaitu
Surah Hud ayat ke-7 :

sl Lo adije (IS5 bl A 8 (i )Y 5 <l sand) 1A 3 s s
Maksudnya : Dan Dia yang mencipta langit dan bumi dalam masa enam masa dan
adalah Arasy (Allah) di atas air.

Menurut al-Tabari, telah wujud arasy di atas air sebelum penciptaan langit dan bumi
serta isi kandungannya (Al-Tabari, 2000:15/245). Selaras dengan ayat itu juga,
Danial Zainal Abidin mengemukakan pandangan bahawa air merupakan unsur yang
telah wujud pada peringkat awal proses kejadian langit dan bumi sebelum wujudnya
hidupan lain. Beliau selanjutnya mengemukakan fakta saintifik bahawa para saintis
mendapati angkasa dipenuhi dengan molekul-melekul air pada peringkat awal
kejadian alam yang sekaligus menggambarkan bahawa air merupakan unsur yang
tidak dapat dipisahkan daripada proses kejadian alam berbilion-bilion tahun dahulu
(Danial, 2010: 51). Selain itu, terdapat ayat lain yang menceritakan bahawa air
adalah asas kepada segala kehidupan. Dalam surah al-Anbiya’ ayat 30:

Maksudnya : Daripada air kami jadikan segala sesuatu yang hidup.

Ayat ini juga memberi indikasi bahawa air merupakan sumber utama kehidupan (Al-
Baghawi, 1997:5/316). Bertitik tolak daripada ayat tersebut, dapat dikatakan bahawa
air bukan sahaja penting dalam proses kejadian langit dan bumi, bahkan penting bagi
segala hidup-hidupan di dunia (Danial, 2010: 106).

Selain daripada ayat tersebut, terdapat sebuah hadith dalam Sahih Muslim (Al-
Nawawi, 1929:9/3) yang senada dengan perbahasan di atas. Hadith yang
dimaksudkan adalah:

slall e 4 je g JU A Call Cpsads (a )Y g <l gland) (B1A of Jid 3N polie A S
Maksudnya : Sesungguhnya Allah menentukan ketentuan-ketentuan mengenai
semua makhluk 50,000 tahun sebelum kejadian langit dan bumi. Dan Arasy-Nya di
atas air.
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Selaras dengan itu, Ibn Hajar ketika mengulas mengenai hadith Arasy Allah di atas
air (( oW e adie S50 o2 oS Ay &) 0K ))  mengemukakan pandangan
bahawa air dan arasy adalah dua prinsip asas alam ini kerana kedua-duanya
diciptakan sebelum penciptaan langit dan bumi (lbn Hajar, 2001: 6/334).

Selain daripada air, penciptaan alam turut dikaitkan dengan asap. Kenyataan ini
berpandukan ayat al-Quran dalam surah Fussilat ayat 11:

S i e sk Ll i S 5 L Jli (i o 5 sl Y] (5 sl 5
Maksudnya : Kemudian Dia menuju ke langit dan bumi pada masa itu berbentuk
asap lalu Dia berkata kepadanya (langit) dan bumi, datanglah kamu berdua dengan
tunduk atau terpaksa.

Kalimah dukhan dalam kitab Tafsir al-Jalalayn ditafsirkan sebagai bukhar murtafi*
yang boleh difahami sebagai asap yang tinggi. (Al-Suyuti et. al, 2000:9/227).
Manakala, al-Baghawi pula mentafsirkannya sebagai bukhar al-ma’ yang membawa
maksud wap air. (Al-Baghawi, 1997:7/165). Justeru, ayat ini menjadi asas bahawa
kejadian langit dan bumi berasal daripada asap. Asap menurut penemuan sains
semasa lahir daripada satu suasana yang panas dan suasana kejadian alam pada
peringkat awalnya adalah panas (Danial, 2010:40-41).

Selanjutnya, istilah dukhan yang terdapat dalam ayat ini juga dinyatakan mempunyai
beberapa unsur dan salah satu unsurnya adalah wap yang berasal daripada air. Oleh
yang demikian, dikatakan segala sesuatu dijadikan daripada air (Abdul Rahman,
1998: 114). Ini selari dengan mafhum ayat al-Quran (surah al-Anbiya’:30) bahawa
segala sesuatu dijadikan daripada air termasuklah kejadian alam itu sendiri.

Justeru, dapatlah dirumuskan bahawa kejadian alam ini seperti yang dibahaskan di
atas tidak bertepatan secara langsung dengan apa yang dibincangkan oleh orang
Melayu bahawa alam ini dijadikan daripada angin dan api. Namun secara logik akal
situasi berasap sememangnya boleh terhasil apabila wujudnya gabungan angin dan

api.

Merujuk kepada aspek kejadian manusia, unsur tanah yang membentuk jasmani
manusia mempunyai dalil daripada al-Quran, antaranya dari pati tanah — al-Saffat
:11, dari tanah yang panas dan berbau — al-Hijr : 28, dari tanah yang keras seperti
tembikar — al-Rahman : 14, dari tanah bumi, al-Najm : 32. Oleh itu, manusia dan
alam adalah berkait rapat memandangkan kejadian fizikal manusia terbentuk
daripada elemen alam itu sendiri (Noor Shakirah, 2004 :154).
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Selain berasal daripada tanah, kejadian manusia juga mempunyai unsur air. Dalam
al-Quran, kenyataan ini dapat dirujuk dalam surah al-Furgan: 54 dan juga surah al-
Tariqg : 5-7. Di dalam surah al-Furgan, penciptaan manusia daripada air dinyatakan
secara langsung iaitu:

o el e BlA A 8
Maksudnya : Dan Dia (Allah) yang menciptakan manusia daripada air..

Manakala dalam surah al-Anbiya’: 30 pula menjelaskan bahawa setiap benda yang
hidup diciptakan daripada air (Al-Baghawi 1997: 5/316). Justeru, tidak dapat
disangkal lagi bahawa manusia sememangnya diciptakan oleh Allah mempunyai
unsur air (Danial, 2010:109).

5. Konsep Nur Muhammad.
Terdapat sebuah hadith yang dikaitkan dengan konsep Nur Muhammad (Al-Albani,
1995:1/ 457) iaitu hadith :

e bl )l 3l L Jsl
Maksudnya : Awal yang diciptakan oleh Allah ialah nur nabi engkau wahai Jabir

Status hadith ini dipertikaikan daripada beberapa sudut:

i- Hadith ini yang diriwayatkan oleh ‘Abd al-Razzaq mempunyai para
periwayat yang tidak dikenalpasti identitinya. Justeru, pegangan yang berdasarkan
hadith ini bukanlah berdiri di atas asas yang sahih (Al-Albani, 1995 1/258).

ii- Wujud pertentangan antara hadith ini dengan hadith lain yang berstatus
sahih iaitu :

oS i 5 38 s 3l Adle ol G313 5 o pad) S (0 sl GB35y 58 (o RSO s
Maksudnya : Diciptakan malaikat daripada cahaya, dan diciptakan iblis daripada api
yang panas, dan diciptakan Adam daripada apa yang telah diterangkan kepada kamu.

Hadith ini menjadi bukti jelas yang menunjukkan bahawa hanya malaikat sahaja
yang diciptakan daripada cahaya. Dengan itu, Adam dan keturunannya tidak
termasuk dalam kategori penciptaan yang berasal daripada cahaya (Al-Albani, 1995
1/457).

iii- Selain itu, terdapat hadith sahih yang menunjukkan bahawa al-galam
merupakan ciptaan Allah yang pertama, bukannya Nur Muhammad (Al-Albani,
1995: 1/257-258). Hadith yang dimaksudkan ialah:
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O5S3 oah JS 5 (O o yal 5 i) el 4818 (2 sl )
Maksudnya : Sesungguhnya awal sesuatu yang diciptakan oleh Allah ialah al-qalam
dan ia diperintahkan untuk menulis setiap sesuatau yang berlaku

6. Bumi terletak dia atas tanduk lembu.

Tidak terdapat dalil nagli yang sahih yang boleh dijadikan sandaran kepada
kepercayaan sebegini. Namun didapati kisah mengenai kedudukan bumi terdapat
terdapat dalam kitab-kitab tafsir dengan pelbagai versi. Ini termasuklah kitab tafsir
karangan Ibn Kathir, al-Tabari, al-Baghawi dan lain-lain khususnya ketika mentafsir
ayat-ayat dalam beberapa surah antaranya, al-Bagarah : 29 dan surah Nun : 1 (lbn
Kathir, 1999:1/214, 8/185, al-Tabari, 2000:1/435, 23/521, al-Baghawi, 1997:8/182).
Riwayat yang terdapat dalam kitab Tafsir al-Tabari misalnya memaparkan kisah
bumi yang terletak di atas belakang ikan paus (Al-Tabari, 2000:1/435, 23/521).
Kisah-kisah begini dibawakan selepas tafsiran kepada ayat-ayat yang berkaitan
tanpa diberikan penjelasan lanjut. Namun pentahqiq kepada kitab-kitab tafsir ini
telah merumuskan bahawa kisah-kisah seumpama ini adalah bersumberkan israiliyat
atau cerita-cerita rekaan (Ibn Kathir, 1999: 8/185).

Selain itu, terdapat sebuah hadith yang menceritakan mengenai kedudukan bumi,
jiaitu bumi terletak di atas air, air tersebut terletak di  atas batu. Walau
bagaimanapun, hadith ini berstatus palsu. Hadith yang dimaksudkan adalah:

il elipa EL Cisa ela e b aall 55 ha e sl sld) e )Y
Maksudnya : Bumi di atas air, dan air di atas batu, batu di atas belakang ikan paus
yang bertemu hujungnya dengan arasy..

Di samping itu, terdapat juga sebuah lagi hadith palsu yang menceritakan mengenai
kedudukan bumi yang terletak di atas batu dan batu tersebut berada di atas tanduk
lembu jantan, pergerakan lembu tersebut menyebabkan berlakunya gempa bumi:

oY) S e b jauall oS jatai el e A8 808 e s aaall 55 jauall e Y

A

Maksudnya : Sesungguhnya bumi di atas batu, dan batu di atas tanduk lembu jantan,

maka apabila lembu jantan itu menggerakkan tanduknya akan bergeraklah batu
tersebut maka bergeraklah dunia iaitu gempa bumi

Ibn Qayyim mengkategorikan hadith seumpama ini sebagai hadhayan iaitu yang

tidak rasional dan bersifat khayalan. Terdapat bukti-bukti sahih yang menunjukkan
kebatilan hadith-hadith seumpama ini (Ibn Qayyim, 1988:74-75).
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KESIMPULAN

Perbincangan di atas berkaitan dengan kosmologi Melayu yang berlegar-legar dalam
karya-karya tempatan yang kemudiannya dianalisis berdasarkan al-Quran dan al-
Sunnah. Secara keseluruhannya didapati bahawa elemen-elemen kosmologi Melayu
tentang penciptaan alam yang terdapat dalam karya-karya berkenaaan ada yang
bertepatan dengan al-Quran dan al-Sunnah, umpamanya kepercayaan mengenai
kewujudan alam ghaib dan alam nyata serta alam nyata diciptakan daripada empat
unsur iaitu tanah, air, api dan angin, tanpa menafikan terdapat juga elemen tertentu
yang dilihat yang amat bertentangan, contohnya Ilmu Martabat Tujuh yang
mengutarakan konsep bahawa kewujudan Allah dan alam adalah satu. Oleh itu,
walaupun kemungkinan masyarakat Melayu masa kini tidak mengetahui atau
menghiraukan perkara-perkara ini, namun untuk jangka panjang sebaiknya karya-
karya tersebut disunting semula dengan disertakan rujukan yang benar tentang
kedudukan sesuatu aspek.

Usaha ini tetap perlu dilakukan dari semasa ke semasa kerana dikhuatiri terdapat
juga dalam kalangan masyarakat yang mengaitkan secara tidak langsung
kepercayaan-kepercayaan begini dengan akidah, sebagai contoh dalam sesetengah
perbincangan yang melibatkan Nur Muhammad yang dikatakan sebagai kejadian
pertama dan daripada Nur Muhammad inilah alam diciptakan. Kepercayaan ini
bercanggah dengan hadith yang sah sandarannya kepada Nabi SAW vyang
menunjukkan bahawa al-galam adalah ciptaan Allah yang awal. Dalam konteks ini,
kepercayaan yang tidak berdasarkan al-Quran dan Sunnah yang sahih berupaya
menggugat akidah umat Islam. Lebih penting lagi, akidah adalah asas keimanan
kepada Allah dan Rasul-Nya.
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