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لملخصا  
يعتمد على استبطان خفايا التفستَ الصوفي الإشاري أو الفيضي ىو التفستَ الذي 

يهدف ىذا البحث . الألفاظ دون توقف عند حدود ظواىرىا ابؼألوفة ومعانيها القاموسية
استقراء التفستَات الصوفية و  وحياتو عجيبة بناتعريف التفستَ الصوفي الإشاري و إلى 

تقييمها ابؼنهج العملي عند الصوفية؛ ثم ابؼتعلقة بقضية  اهالإشارية للآيات القرآنية في
. ابؼنهج الوصفيمنهج ىذه الدراسة فيعتمد في برليل ابؼعلومات على وأما  ونقدىا.

ابؼطابقة بتُ الشروط التي  خلال من وذلك تحليلي النقدي،الويستخدم أيضا ابؼنهج 
ومن نتائج ىذه  ات الإشارية.حددىا العلماء لصحة التفستَ الصوفي الإشاري والتفستَ 

التفستَات الصوفية الإشارية ابؼتعلقة بابؼنهج العملي عند الصوفية لابن الدراسة أن بعض 
وبذدر ابؼلاحظة إلى أنو لو أريد بالتفستَ  .الف بؽاعجيبة مطابق للشروط وبعضها بـ

، ابؼعاني الظاىريةفقط دون  الباطنية الإشاري تفستَ الآيات القرآنية وبيان معانيها ابػفية
ولكن إجلالنا لابن عجيبة ووثوقنا بو من الناحية  لكان ىو بعينو مذىب الشيعة الباطنية،

العلمية والدينية، واعتًافو في تفاستَه بابؼعاني الظاىرية للقرآن وإنكاره على من يقول 
 ونقبل تفستَه الإشاري. بباطن القرآن دون ظاىره يجعلنا بكسن الظن بو

 
 ابؼفتاحية: التفستَ الإشاري، البحر ابؼديد، ابؼنهج العملي. الكلمات

 



Journal al-‘Abqari                بؾلة العبقري              Vol.11 (Oct.) 2017   

212 
 

Abstract 

 

Tafsir Sufi Ishariy is one of the types of the Quranic exegesis based on 

interpretations of verses that differ from the classical commentaries. This 

research aimes to define Tafsir Sufi Ishariy, Ibn ‘Ajibah and his life. The 

paper as well extrapolates Tafsir Sufi Ishariy for Quranic verses in the 

book which related to the issue of the methods of practice. The 

methodology for this research in analyzing information depends on the 

descriptive and critical approach. The findings indicate that the Tafsir 

Sufi Ishariy by Ibn ‘Ajibah partly match and partly contradict the 

conditions of Tafsir Sufi Ishariy in this issue. In fact, if Ibn ‘Ajibah 

limited his interpretation to his Ishari Batiniy views without authorization 

of the commentaries outwardly, there would have been no differences 

between him and the doctrine of Shiites Batiniyyah. However his 

scholarly Tafsir, his confirmation of commentaries outwardly and his 

condemnation of Batiniyyah understanding make his Tafsir Ishariy valid 

and well concerned. 

 

Key word: Tafsir Ishariy, al-Bahr al-Madid, the methods of practice. 

 

 

 مقدمة 
راؤىم فمنهم من أجازه ومنهم آوتباينت فيو  اختلف العلماء في التفستَ الصوفي الإشاري،

الإيدان وبؿض العرفان، ومنهم من اعتبره زيغا  من كمال من منعو، ومنهم من عده
 .تبارك وتعالى وضلالا وابكرافا عن دين الله

 
والواقع أن ابؼوضوع دقيق يحتاج إلى بصتَة ونظرة إلى أعماق ابغقيقة ليظهر ما إذا كان 

 فيكون ذلك التفستَ ىو اتباع ابؽوى كما فعل الباطنية والشيعة، الغرض من ىذا النوع من
الله تعالى يعز أن يحيط بو  من قبيل الزندقة والإبغاد، أو الغرض منو الإشارة إلى أن كلام

مفاىيم وأسرار ودقائق وعجائب لا  بشر إحاطة تامة، وأن كلامو تعالى وضعت فيو
مرة بعد أخرى، فيكون ذلك من بؿض  تنقضي على مدار الأزمان، ويتوالى إعجازه

وعلى الرغم من ذلك، حدد العلماء شروطا لقبول التفستَ الصوفي  .العرفان وكمال الإيدان
 الإشاري. فإذا توفرت ىذه الشروط، جاز الأخذ بو.

 
ومن بتُ التفاستَ التي استخدمت التفستَ الصوفي الإشاري البحر ابؼديد للشيخ ابن 

نية في استقراء التفستَات الصوفية الإشارية للآيات القرآعجيبة. لذلك يسعى البحث إلى 
مدى التزامها بالشروط التي ىذا التفستَ ابؼتعلقة بابؼنهج العملي عند الصوفية ونقدىا 

 حددىا العلماء.
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 حياة ابن عجيبة وثقافته
وثقافتو، ىا بكن إذن في رحاب حياة ابن عجيبة  ابن عجيبة وبعد ابغديث عن حياة 

 بإيجاز.
 

 ولادة ابن عجيبة وأسرته
في كتابو الفهرسة: أبضد بن بؿمد بن ابؼهدي، ابن ابغستُ بن ابظو الكامل كما ذكره ىو 

مفسر صوفي مشارك، من أىل  (Ibn ‘Ajibah, 1990) بؿمد بن عجيبة ابغجوجي.
 & Zirikli, 1986) ابؼغرب. فابظو أبضد، وشهرتو ابن عجيبة، وكنيتو أبو العباس

A’zzuzi, 2001) قبيلة  م في ابؼدشر )اعجيبش( من1747ه / 1160. وولد سنة
ابغوز التي تقع مدينة تطوان في سفح أحد جبالو. وىناك من يقول بأنو ولد بسوق بطيس 

 .(A’zzuzi, 2001) أبقرة
 

ونشأ ابن عجيبة في ظلال أسرة اشتهرت بالتقوى والعبادة والصلاح. كان والده رجلا 
يشتغل  صابغا صموتا منعزلا يصفو ابنو بأنو كان مشتغلا بدا يعنيو فقتَا من الدنيا،

بالنهار، ويبيت يقرأ القرآن بالليل؛ لأنو لم يحفظو في صغره. وأما أمو ربضة بنت بؿمد بن 
 Ibn)ابغستُ فيصفها ابنها بأنها كانت ناسكة زاىدة شديدة ابػوف من الله تعالى

‘Ajibah, 1990 & A’zzuzi, 2001) .  

 
 ثقافته

وبؼا بلغ سن التعلم بدأ ابن عجيبة في نهل ثقافتو بحفظ القرآن وبذويده على يدي جده 
ابؼهدي حسب ابؼنهج الذي كان متبعا حينئذ في كثتَ من البلاد الإسلامية. ومن مشايخو 
في قراءة القرآن أيضًا ابؼقريء المحقق أبضد الطالب والفقيو الصالح سيدي عبد الربضن 

الأستاذ المحقق العربي الزوادي والفقيو الصالح سيدي بؿمد اشمل. الكتامي الصنهاجي و 
وموازاة مع حفظ القرآن وتعلم التجويد كان ابن عجيبة يتدارس ابؼقدمة الأجرومية وألفية 

ومنظومة مورد الظمآن في رسم القرآن للخراز  ‹ه1040ت›ابن مالك ومتن ابن عاشر 
 . (A’zzuzi, 2001)تَىا من الكتبوجزءا من الشاطبية في القراءات وغ ‹718ت ›
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وقد تتلمذ ابن عجيبة على الشيوخ ابؼبرزين في عصره بتطوان، ثم غادر إلى مدينة فاس التي  
كانت يومئذ قبلة كل متعطش للعلم وابؼعرفة من شتى ابؼدن والبوادي. وكان لشيوخو 

من ابؼعارف  فضل كبتَ عليو وكما كان بؽم بالغ الأثر في تكوين شخصيتو وتزويده بفيض
 العقلية والنقلية. 

 
فمن شيوخو بتطوان: أبو ابغسن علي بن طاىر بن أبضد بن بؿمد شطتَ ابغستٍ 
السماتي، وعبد الكريم اليزغي الفاسي، وعبد الكريم بن قريش، وعبد السلام بن بؿمد بن 
قريش، وبؿمد بن ابغسن ابعنوي ابغستٍ السماتي، وأبضد بن عبد الربضن الرشي، وأبو 

 عبد الله بؿمد بن علي بن أبضد بن بؿمد الورزازي، وبؿمد غيلان، وبؿمد العباس.
 

وأما شيوخو بفاس فمنهم: أبو عبد الله بؿمد التاودي بن سودة ابؼري، أبو عبد بؿمد بن 
 ,Ibn ‘Ajibah, 1990 & A’zzuzi)أبضد بنيس، وأبو عبد الله بؿمد الطيب بن كتَان

2001) . 
 

التقى بعدد غتَ قليل من الشيوخ في بـتلف العلوم وتأثر بهم. وكان يبدو أن ابن عجيبة 
بعضهم يتمتع بدكانة رفيعة بتُ العلماء والأعلام. ولا شك أن ىؤلاء بصيعا قد أسهموا في 
صقل مواىبو الشخصية، وبرديد ابذاىو الفكري وأمدوه بزاد من القواعد والتقاليد التي 

وا إليو ثروة من ابؼعارف التي انتفع بها في تأليف  انتفع بها وىو يضع منهجو، كما أضاف
 كتبو القيمة. 

 
 مؤلفاته

استطاع ابن عجيبة الذي عشق ابؼعرفة ونهل من مواردىا أن يتًك لنا نتاج فكره وبشرة 
قراءاتو وجهاده وفيض عبقريتو، وذلك في مؤلفاتو القيمة؛ منها البحر ابؼديد في تفستَ 

لتنمية الأعمال بالنية الصابغة عند الإقبال، وأزىار البستان  القرآن المجيد، تسهيل ابؼدخل
، وشرح القصيدة ابؼنفرجة، ةفي طبقات الأعيان، والدرر ابؼتناثرة في توجيو القراءات ابؼتواتر 

وشرح صلوات ابن مشيش، وتبصرة الطائفة الزرقاوية، والفتوحات الإبؽية في شرح ابؼباحث 
شرح ابؼقدمة الآجرومية، وفهرسة، وإيقاظ ابؽمم في  الأصلية، والفتوحات القدوسية في

 . (Ibn ‘Ajibah, 1990)شرح ابغكم
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 وفاته:
م 1809ىـ / 1224توفي ابن عجيبة عن سن يناىز الرابعة والستتُ. وبرديد وفاتو سنة 

أمر أبصع عليو ابؼتًبصون لو، ولم يشذ عن ذلك سوى بعض ابؼؤرختُ ابؼعاصرين، وكان 
 & Zirikli, 1986)سابع شوال عند الإسفار، ودفن ببلدة أبقرةذلك يوم الأربعاء 

A’zzuzi, 2001) . 
 
 

 المنهج العمليو التفسير الصوفي الإشاري 
 التفسير الإشاري وشروطه:

يعتمد على استبطان خفايا التفستَ الصوفي الإشاري أو الفيضي ىو التفستَ الذي 
الألفاظ دون توقف عند حدود ظواىرىا ابؼألوفة ومعانيها القاموسية، وإنما ينُظر إلى اللفظة 
القرآنية على أنها ذات جوىر يدق على الفهم العادي، وأىل التجريد وحدىم ىم الذين 

 ,Qusyairi)العلم الذي يكشفون بو عن ىذا ابعوىر  -بفضل من الله-يتاح بؽم 

1981). 
 

وىذا اللون من التفستَ أيضا لا يعتمد اعتمادا كليا أو مسرفا على العقل، إنما ىو يعتٌ 
بالأمور العقلية بالقَدْر الذي يعُتٌَ بو الصوفية بالعقل. معتٌ ىذا أن استنباط الإشارات 
اللطيفة من النص القرآني ليس عملية عقلية صرفة إلا في ابغدود التي تضمن عدم افتيات 
الإشارة على العبارة، فلا بزرج بها عن مألوف ما ينسجم مع الأسلوب العربي سواء من 
حيث اللغة أو النحو أو الاشتقاق أو الفنون الأدبية، ولا بزرج بها عن الدلالات التي 

 ,Qusyairi) توافق أسباب النـزول والأخبار ابؼوثوقة وعلوم ابغديث والأصول والفقو

1981). 
 

أن التفستَ الإشاري ىو مظهر من مظاىر ابؼعرفة وبشرات التصوف. وكان ويرى الصوفية 
الصوفية يزعمون أنو ىبة إبؽية، بها يتُأول القرآن وتدُرك معانيو بنور رباني يتجلى على قلب 
العارف، فتَى بو ما لا حصـــر لو من ابؼعاني ابػفية على العوام. فهم يؤمنون بخاصية 

 ,Ibn Arabi, 1985 & Yusuf Zaidan)التأويل الباطن رفة بؽم ىي مع يدنحها الله

1991). 
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مَا  ﴿وىذا الرأي يتفق مع قول الله تعالى:  ٌَِهًَُ  ٌَعۡهمَُ ََ ُه ٱإلَِّا   ۥ ذأَۡ . وكذلك [7]آل عمران:  ﴾ للا
َه ٱ ذاقُُا  ٱََ  ﴿ قولو تعالى: ٌعَُهِّمُكُمُ  للا ُه ٱََ ُ ٱََ  للا ءٍ عَهٍِم   للا ًۡ  [282]البقرة: . ﴾٢٨٢تكُِمِّ شَ

م( في اختصاص الصوفية أو الأولياء في معرفة باطن القرآن 283يقول التستًي )ت و 
إلا علمو  صلى الله عليو وسلم بؿمدإن الله تعالى ما تولى وليا من أمة »وىو فهم مراده: 

القرآن إما ظاىرا وإما باطنا. قيل لو: إن الظاىر نعـــــرفو، فالباطن ما ىو؟ قال: فهـــــــــــــمو، 
 .(Tustari, 2004) «وإن فهمو ىو ابؼراد

 
أكرم الأصفياء من عباده بفهم ما أودعو من لطائف »: ه(465ويقول القشتَي )ت

إشاراتو وخفِّى رموزه، بدا لوَّح لأسرارىم من أسراره وأنواره لاستبصار ما ضمنو من دقيق 
مكنونات، فوقفوا بدا خصوا بو من أنوار الغيب على ما استتً عن أغيارىم، ثم نطقوا على 

يلهمهم بدا بو يكرمهم، فهم بو عنو ناطقون،  -سبحانو وتعالى-مراتبهم وأقدارىم، وابغق 
كم إليو في بصيع ما يأتون بو وعن لطائفو بـبرون، وإليو يشتَون، وعنو يفصحون، وابغ

 .(Qusyairi, 1981) «ويذرون

 
وما .... إن الله تعالى قال: ويدعم في ذلك قول رسول الله صلى الله عليو وسلم: ))

بفا افتًضتو علي، وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل  إلىتقرَّب إلي عبدي بشيءٍ أحب 
حتى أحبو فإذا أحببتو كنت بظعو الذي يسمع بو، وبصره الذي يبصر بو، ويده التي 

رواه ] ((ولا عيذنيبطش بها، ورجلو التي يدشي بها، وإن سألتٍ أعطيتو ولئن استعاذني 
 .[الإمام البخاري في باب التواضع

 
وابعدير بالذكر أن لا نزاع بتُ أحد من أىل الإسلام في أن الإيدان والعبادة والتقوى، 
وبؾاىدة النفس بؽا أثرىا في تنوير العقل، وىداية القلب، والتوفيق إلى إصابة ابغق في 
الأقوال، والسداد في الأعمال، وابػروج من مضايق الاشتباه إلى باحات الوضوح، ومن 

 .(Qaradhawi, 2004)بات اليقتُ اضطراب الشك إلى ث
 

ولا نزاع كذلك في أن يكشف الله لبعض ابؼتقتُ من عباده من حقائق العلم، وأنوار 
ما يلهث كثتَون  –ابؼعرفة في فهم كتابو أو سنة نبيو، بدحض الفيض الإبؽي والفتح الرباني 

صلوا الأدوات ليحصلوا عليو بابؼذاكرة والتحصيل، فلا يظفرون بدا يدانيو، بشرط أن يح
 .(Qaradhawi, 2004)الضرورية لفهم العلم 
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ويبدو بفا سبق ذكره أن التفستَ الإشاري أو التأويل الباطتٍ عند الصوفية يختلف فيما يراه 
الباطنية على أن للقرآن ظاىرا وباطنا، ذلك لأن الباطنية لم يعتًفوا بظاىر القرآن واعتًفوا 

لباطن على ما يتفق ونواياىم السيئة. وأما الصوفية بالباطن فقط، وتعمدوا أن يفسروا ا
 فقد اعتًفوا بظاىر القرآن ولم يجحدوه، كما اعتًفوا بباطنو.

 
للباطنية رأي خاص حول مصطلح التأويل، وفي رأيهم أن التأويل ىو باطن ابؼعتٌ أو رمزه ف

الكريم أنزل على أو جوىره، وىو حقيقة مستتًة وراء لفظة ولا تدل عليها، أي أن القرآن 
بؿمد بلفظو ومعناه الظاىر للناس، وأما أسراره التأويلية الباطنية فقد خص بها عليا 
والأئمة من بعده. فجعل عز وجل ظاىره معجزة رسولو وباطنو معجزة الأئمة من أىل 

 صلى الله عليه وسلمبيتو وىو لا يوجد إلا عندىم، ولا يستطيع أحد أن يأتي بظاىر الكتاب غتَ بؿمد 
 . (Nukman, n.d)بباطنو غتَ الأئمة من ذريتوولا أن يأتي 

 
هُ ﴿ومن تفستَات الباطنية الفاســـــــدة في القــــرآن أنهم يقولون في قولو تعالى:  مََٰ ٍۡ سِزَ عُهَ ََ ََ

ۥَُدَه  . وفي قولو Zurqani, n.d)) [ إن الإمام عليا ورث النبي في علمو16]النمل:  ﴾دَا
ٍَة  ذثَادۡ ٌذََا  أتًَِ ﴿تعالى:  ذةَا  نَ  . (Qardhawi, n.d)[ هما أبو بكر وعمر1]ابؼسد:  ﴾ََ

 
وبظوا الباطنية لادعائهم أن النصوص ليست »ىــ(: 793وفي ذلك يقول التفتازاني )ت  

على ظواىرىا بل بؽا معان باطنة لا يعرفها إلا ابؼعلم، وقصدىم بذلك نفي الشريعة 
 .(Tiftazani, 2000)« بالكلية

 
وأما ما يذىب إليو بعض المحققتُ من أن النصوص على »التفتازاني قائلا: ويستدرك 

ظواىرىا ومع ذلك فيها إشارات خفية إلى دقائق تنكشف على أرباب السلوك يدكن 
 ,Tiftazani) «التطبيق بينها وبتُ الظواىر ابؼرادة فهو من كمال العرفان وبؿض الإيدان

2000). 
 

وىذا اللون من التفستَ منو ما ىو مقبول، ومنو ما ليس بدقبول. ولقد حدد العلماء 
الشروط التي يجب أن تتوفر في التفستَ الصوفي الإشاري حتى يكون تفستَا مقبولا وىي 
أن لا يكون منافيا للظاىر من النظم القرآني الكريم، وأن يكون لو شاىد شرعي يؤيده، 
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عي أو عقلي، وأن يعتًف بابؼعتٌ الظاىر أولا، إذ لا يطمع وأن لا يكون لو معارض شر 
 . (Zahabi, 1995)في الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاىر 

 
 

 المنهج العملي عند الصوفية:
في  تصفية القلب وبؾاىدة النفس وىواىا وشـهوااا وحظوظهـا ىـي أسـس وبدايـة السـالكتُ

الطريــق إلى مرضــاة الله تعــالى والتقــرب إليــو. والبدايــة لا تكفــي للوصــول إلى غايــات الطريــق 
قـــول يحـــتِ بـــن معـــاذ الـــرازي ونهاياتـــو إلا بالاســـتغراق في الرياضـــات والأعمـــال الصـــابغات. ي

 . (Ghazali, n.d)«جاىد نفسك بأسياف الرياضة: »‹ىـ258ت ›
 

فــإذا منتهــى الرياضــة أن يجــد قلبــو مــع الله تعــالى » ‹:ىـــ505ت ›ويقــول أبــو حامــد الغــزالي 
علـــــى الـــــدوام، ولا يدكـــــن ذلـــــك إلا بـــــأن يخلـــــو عـــــن غـــــتَه، ولا يخلـــــو عـــــن غـــــتَه إلا بطـــــول 

 . (Ghazali, n.d)«المجاىدة
 

إنِا  نازٌِهَ ٱََ ﴿ويتفق ىذا الرأي بقولو تعالى:  ََ ٍُمۡ عُثهُىَاَۚ  ذٌِىَا ٍۡ ٍَذَُا  فٍِىاَ نىََ َ ٱجََٰ نمََعَ  للا

 [.69]العنكبوت:  ﴾٩٦نۡمُحۡغِىٍِهَ ٱ
 

ولذلك فإن السادة الصوفية لا يكتفون بأن يوضحوا بؼريـديهم والسـالكتُ لطـريقهم أحكـام 
الشــرع وآدابــو ومـــا يتطلبــو الســلوك مـــن واجبــات وأعمــال بدجـــرد الكــلام النظــري، ولكـــنهم 

التًقـي، ويرافقونـو في بصيـع بالإضافة إلى ذلك يأخذون بيد تلميذىم ويستَون بو في مدارج 
مراحـــل ســـتَه إلى الله تعـــالى، يحيطونـــو برعــــايتهم وعنـــايتهم، ويشـــملونو بعطفهـــم وحنــــانهم، 
يذكرونــــو إذا نســـــي، ويقومونـــــو إذا ابكـــــرف، ويتفقدونــــو إذا غـــــاب، وينشـــــطونو إذا فـــــتً ... 

 وىكذا يربظون لو ابؼنهج العملي الذي لا بد عليو أن يستَه إلى الله تعالى.
 
الصــوفية أربــاب أعمــال وأحــوال لا أربــاب دعــاوي وأقــوال، فمــا أســهل الكــلام والتعلــيم،  إن

 وما أصعب العمل والتطبيق. 
 

ويقصد بابؼنهج في ىذه الدراسة: بصلة مـا وضـعو الصـوفية مـن شـروط وأسـس، ومـا حـددوه 
 مــن قواعــد، تــنظم حيــاة الســالكتُ وابؼريــدين الــذين ينتســبون إلى التصــوف، وبرــدد بؽــم مــا
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يكلفون بو من واجبات وأعمال تعينهم على بؾاىـدة أىـوائهم واـذيب نفوسـهم، وتصـلهم 
 بالله تعالى، ليكونوا أىلا لعطائو وفضلو.

 
يهــتم بابعانــب العملــي مــن التصــوف، ومــن ثم كــان وثيــق الصــلة  -بهــذا التحديــد-وابؼــنهج 

 . (Madkur, 1972)بالطريق، الذي يدثل "رحلة السالكتُ" و"سفرىم" إلى الله
 

واختلف الصوفية فيما وضـعوه مـن منـاىج، لتنظـيم ابغيـاة الصـوفية. وىـم يشـتَون إلى ذلـك 
فيمـــا ذكـــروه مـــن أن الطـــرق إلى الله تعـــالى بعـــدد النجـــوم، أو بعـــدد ابػلـــق، أو بعـــدد أنفـــس 

 . (Madkur, 1972)السالكتُ
 

اخـــتلاف في ويعـــد ىـــذا الاخـــتلاف بـــتُ ابؼنـــاىج نتيجـــة طبيعيـــة بؼـــا كـــان بـــتُ الصـــوفية مـــن 
لــو ســئل مــنهم مائــة، لســمع مــنهم مائــة جــواب بـتلــف »ابؼشــارب والأذواق وابؼواجيــد حــتى 

 . (Ghazali, n.d)كما يقول الغزالي« قلما يتفق منها اثنان
 

ولـيس أدل علـى ذلـك مـن اخـتلافهم في برديــد مـدلولات بعـض ابؼقامـات كـالفقر أو الزىــد 
فــــوا في برديــــد مــــدلول التصــــوف نفســــو. ومــــن أو التوكــــل أو الرضــــا وبكوىــــا، بــــل إنهــــم اختل

أن الصــوفية اختلفــوا في برديــد النتــائج أو الثمــرات الــتي  -كــذلك-دواعــي ىــذا الاخــتلاف 
يحصـلها السـالكون، أو افـو نفوسـهم لتحقيقهـا. فهـذا يتطلـع إلى ابؼعرفـة، وذاك يســعى إلى 

بكوىـا مـن ابؼقامـات.  أوقـرب، أو ابؼشـاىدة أو الفنـاء الولاية، وثالث يرجو أن يحقق مقام ال
ومن شأن ىذا الاختلاف في الغايات أن يؤدي إلى الاختلاف في ابؼناىج التي ىـي وسـائل 
لتحقيــق ىــذه الغايــات، ومــن ثم يختلــف ابؼــنهج مــن صــوفي لآخــر، مــن حيــث العناصــر الــتي 

 ,Madkur)تكون منها ىذه ابؼناىج، ومن حيث درجة الاىتمـام بكـل عنصـر منهـا كـذلك

1972) . 
 
العلم بأحكام المجاىدات وابؼنهج العملي عند الصوفية بعلم ‹ ىـ505ت ›يسمى الغزالي و 

 ,Ghazali)«وأعتٍ بعلم ابؼعاملة ما يطلب منو مع الكشف العمل بو»ابؼعاملة، ويقول: 

n.d) . 
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وىذا العلم يدكن فهمو في ضوء ما ذكره ابن خلدون أنو العلم بكيفية تطهتَ القلب من 
والكدورات بالكف عن الشهوات، وإبطاد القوى البشرية بقطع بصيع العلائق ابػبائث 

 . (Ibn Khaldun, 1991)البدنية، والاقتداء بالأنبياء صلوات الله عليهم في بصيع أحوابؽم
 

ملـي ضـوءا علـى ذلـك ابؼـنهج الع اابن عجيبـة مـن ىـؤلاء العلمـاء والصـوفية الـذين ألقـو  وكان
صـــحبة  تفســـتَه عـــنوتركـــز ىـــذه الدراســـة في الإشـــاري.  هعنـــد الصـــوفية مـــن خـــلال تفســـتَ 

 الشيخ والذكر والعزلة وابػلوة. وكان تفستَه الإشاري كما يلي:
 
 

 الموافق للشروط. المنهج العمليفي  بن عجيبةالتفسير الإشاري عند ا
 صحبةمطابقة للشروط التي حددىا العلماء مثل قضية  بن عجيبةبعض تفستَات ا

ًَ كَ ﴿ عجيبة في قولو تعالى:أشار ابن  .الشيخ ٍِ نكَِ فَ
َٰ
هۢ تعَۡذِ رَ َۡ  نۡحِجَاسَجِ ٱثمُا قغََدۡ قهُُُتكُُم مِّ أَ

إنِا مِهَ  ََ  
ج ۚ َُ شُ مِىًُۡ  نۡحِجَاسَجِ ٱأشََذُّ قغَۡ شُۚ ٱنَمَا ٌرَفَجَا ٍََٰ ٍَا نمََا ٌشَاقاقُ فٍَخَۡشُجُ مِىًُۡ  لۡۡوَۡ إنِا مِىۡ  نۡمَا ءُۚ ٱََ

ثطُِ مِهۡ خَ  ٍۡ ٍَا نمََا ٌَ إنِا مِىۡ ِه ٱ شٍَۡحِ ََ مَا  للا ُ ٱََ ا ذعَۡمَهُُنَ  للا فمٍِ عَما
[ إلى أن من 74]البقرة:  ﴾تغََِٰ
 أساء الأدب مع أستاذه أو شيخو قسا قلبو.

 
كل مَن أساء الأدب مع أستاذه، أو خرج عن دائرتو إلى غتَه، قسا »يقول ابن عجيبة: 
تدرك ما فات، لان قلبو ونهض حالو، وإلا ـــــــــولبُو، فإن رجع قريباً واسقلبو، وذىب حالو 

 . (Ibn ‘Ajibah, 2005)«وقع في مهاوي القطيعة، ولم يأت منو شيء
 
الشــيخ عنــد الصــوفية ىــو الإنســان الكامــل في علــوم الشــريعة والطريقــة وابغقيقــة، البــالغ إلى ف

اضها وأدوائها، ومعرفتو بـذوااا، وقدرتـو علـى حد التكميل فيها؛ لعلمو بآفات النفوس وأمر 
 . (Kasyani, 1992)شفائها والقيام بهداىا، إن استعدت ووفقت لاىتدائها

 
كان من مقتضيات الطريق العملي لمجاىدة النفس والتحلي بالكمالات ابػلقيـة عنـد عمـوم 

يدانـًا وتقـوى الصوفية صحبة الشيخ الوارث المحمدي وابؼرشد الصادق الذي تـزداد بصـحبتو إ
 . (Abd. Qadir Isa, 2001)وأخلاقاً
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وإن الشـــيخ للمريـــد كالأســـتاذ ابؼعلـــم للطالـــب، ويكـــاد الصـــوفية يجمعـــون علـــى أن ابؼريـــد لا 
يســـتطيع أن يســـلك ىـــذا الطريـــق دون موجـــو ومرشـــد؛ لأن طريـــق التصـــوف طريـــق صـــعب 

هم: الشــيطان متشــعب ابؼســالك، كثــتَ ابؼنحنيــات، يــتًبص بالســالك فيــو أعــداء أشــداء مــن
مـــن لم يكـــن لـــو أســـتاذ : » ‹ىــــ261ت ›والـــنفس وابؽـــوى. بـــل يقـــول أبـــو يزيـــد البســـطامي 

 . (M. Zaki Ibrahim, 2004)«فإمامو الشيطان
 

وقد اتفق أىل الله على أن من لا أدب لو لا ستَ لو، ومن لا ستَ لو لا وصول لو، وأن 
الرجــــــــــــــــال. فالأدب مع الشـــــــــــيخ يطلب من صاحب الأدب يـبلغ في قليل من الزمن مبلغ 

 . (Abd. Qadir Isa, 2001)ابؼريد الصادق كي يتحقق لو الوصول إلى مطلوبو
 

مشكل من حيث الظاىر وسياق بقد أنو  في تفستَه الإشاريوبالنظر في كلام ابن عجيبة 
ن علة قسوة القلوب في الآية وقد ادعى في الآية خلاف ما ذكره ابؼفسرون من أ الآية.

 ,Baidhawi)إحياء القتيل، أو بصيع ما عدد من الآياتإنكار اليهود ما رأوا من 

1418H)  لا بسبب إساءة الأدب مع الأستاذ. ولكن بؽذا التفستَ الإشاري وجو يجري ،
 عليو؛ لأن علة قسوة القلوب إما إنكار اليهود وإما غتَه وىو إساءة الأدب مع الأستاذ.

ولا شك في أن أساءة الأدب مع الأستاذ تؤدي إلى قسوة القلوب لأن سوء الأدب حتى 
للمأثور ملازمة العلة  فهذا التفستَ الإشاري ملازم مع غتَ الأستاذ منهي عنو في الشرع.

. للمعلول،  وأجراه في الآية وإن لم تُـنـَزَّل فيو، لكونو يعد شرعًا كالعلة الذي نزلت فيو
 فيو لأىل الإسلام نظر واعتبار.وىذا ابػطاب وإن كان عن اليهود 

 
يا  ﴾ثمُا قَغَدۡ قهُُُتكُُم﴿ ويذكر ابن عجيبة أيضًا بابؼعتٌ الظاىري اعتًافاً بو حيث يقول:

معشر اليهود، ويبست فلم تلن ولم بزضع، مع ما رأت من الآيات كانفجار ابغجر بابؼاء 
 ,Ibn ‘Ajibah)«سلوى، وتظليل الغمام، وإحياء ابؼيت وغتَ ذلكفي التيو، وإنزال ابؼنّ وال

2005). 
 
سَتطَۡىاَ﴿ يشتَ ابن عجيبة في قولو تعالى:و  ٍِمۡ إرِۡ قاَمُُا  فَقاَنُُا  سَتُّىاَ سَبُّ  ََ خِ ٱعَهىََٰ قهُُُتِ ََُٰ مََٰ  نغا

ًِ  لۡۡسَۡضِ ٱََ  ا  مِه دَُوِ َُ ا شَطَطاً  ۦ نهَ واذۡعُ اه ناقذَۡ قهُۡىاَ  إرِ   ٍ [ إلى حركة 14]الكهف:   ﴾إنََِٰ
 الواجدين في وقت الذكر.
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قد استدل بهذه الآية بعضُ ابؼشايخ على : »الوربذبييقول ابن عجيبة اقتباسًا من كلام 

حركة الواجدين في وقت السماع والذكر؛ لأن القلوب إذا كانت مربوطة بابؼلكوت وبؿل 
 . (Ibn ‘Ajibah, 2005)«حرَّكها أنواعُ الأذكار وما يرَدِ عليها من فنون السماعالقدس 

 
سَتَطۡىاَ﴿ومن ىنا يتضح أن ىذا التفستَ الإشاري مشكل؛ لأن ابؼراد بقولو تعالى عَهَىَٰ  ََ

ٍِمۡ  وابعراءة على إظهار ابغق  وابؼال،وقويناىا بالصبر على ىجر الوطن والأىل   ﴾قهُُُتِ
، لا حركة  (Baidhawi, 1418H)بتُ يديو  ﴾إرِۡ قاَمُُا  ﴿ والرد على دقيانوس ابعبار
 الواجدين في وقت الذكر.

 
ذكُِر عن ابعنيد  الصوفية كماولكن ىذا التفستَ الإشاري وجو مقبول؛ لأن الوجد عند 

 ,Tusi)«فهو وجدكل ما صادف القلب من غم أو فرح »أنو قال: ‹ ىـ297ت ›

ما يصادف القلب من الأحوال »الوجد بأنو ‹ ىـ638ت ›. وقد عرّف ابن عربي  (2001
ابؼفنية لو عن شهوده. والتواجد ىو استدعاء الوجد، وقيل إظهار حالة الوجد من غتَ 

 . (Said Harun Asyur, 2004)«وجد
 

رباط القلوب، وذلك فرباط القلوب إما تقوية القلوب وإما غتَه وىو شيء يتًتب على 
فالتفستَ الإشاري ىنا معلول قام عليو الوجد، فرباط القلوب أصل في برصيل الوجد. 

 .التفستَ الصحيح
 

والوجد عند الصوفية سر صـفات البـاطن كمـا أن الطاعـات سـر صـفات الظـاىر، وصـفات 
. ىــذا مــا  (Fawi, 1992)الظــاىر ابغركــة والســكون وصــفات البــاطن الأحــوال والأخــلاق

لا يقع على كيفية الوجد عبارة؛ لأنها سـر الله تعـالى »ؤكده عمرو بن عثمان ابؼكي بقولو: ي
إن الوجــــد مكاشــــفات مــــن ». وقيــــل أيضًــــا:  (Tusi, 2001)«عنــــد ابؼــــؤمنتُ ابؼــــوقنتُ

 . (Tusi, 2001 & Fatimah Fuad, 1997)«ابغق
 

ىو من أثر  يؤكد على ضرورة فهم التواجد الصحيح الذي‹ ىـ790ت ›وكان الشاطبي 
رقة النفس واضطراب القلب، وذلك لكي يتضح الفرق بتُ ما حدث عند ابؼتصوفة 
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 التواجدوالصوفية الأوائل في  ابؼتأخرين وبتُ ابؼتقدمتُ من أصحاب رسول الله 

(Syatibi, 2000). 
 

ٍِمۡ عَهىََٰ  ناَۡ  :﴿ وَرَبَطويفسر ابن عجيبة بابؼعتٌ الظاىري أيضًا اعتًافاً بو : أي﴾ قهُُُتِ
قويناىم، حتى اقتحموا مضايق الصبر على ىجر الأىل والأوطان، والنعيم والإخوان، 

 رإ ﴿؛واجتًأوا على الصدع بابغق من غتَ خوف ولا حذر، والرد على دقيانوس ابعبار
 . (Ibn ‘Ajibah, 2005)«: انتصبوا لإظهار شعار الدينأي﴾ قاَمُُا  

 
وبظعت » بقولو: ‹ىـ412ت ›وابعدير بالذكر أن ىذا التفستَ يشبو ما أشار إليو السلمي 

بعض مشايخنا يستدل بهذه الآية في حركة الواجدين في وقت السماع والذكر. إن القلوب 
ا تها أنوار الأذكار وما يرد عليهــــــــــــــــــــــــــــــإذا كانت مربوطة بابؼلكوت وبؿل القدس حرك

 «﴾ قاَمُُا   إر قهُتٍم عهى ﴿ وربطنا:ل قولو تعالىــــــــــــــــــن فنون السماع والأصــــــــــــــــم

(Sulami, 2001). 
 
 

 للشروط. المنهج العملي المخالففي  بن عجيبةاالتفسير الإشاري عند 
في قضية الإشارية بـالفة للشروط التي حددىا العلماء.  ابن عجيبةبقد بعض تفستَات 

ٍُمُ ۞ ﴿:ابن عجيبة في قولو تعالى يشتَ مثلا، العزلة ا  أحََظا عٍِغَىَٰ مِىۡ قاَلَ مَهۡ  نۡكُفۡشَ ٱفهَمَا

ِه ٱأوَصَاسِي  إنِىَ  ٌُُّنَ ٱقاَلَ  للا اسِ َُ ِ ٱوَحۡهُ أوَصَاسُ  نۡحَ ِ ٱءَامَىاا تِ  للا ٍَذۡ ٱََ  للا تأِوَاا مُغۡهمُُِنَ سَتاىاَ   شۡ

 ََ عُُلَ ٱ ذاثَعۡىاَٱءَامَىاا تمَِا  أوَضَنۡدَ  ٍِذٌِهَ ٱمَعَ  كۡرثُۡىاَٱفَ  نشا
مَكَشَ  نشاَٰ ََ مَكَشَُا   ُه ٱََ ُ ٱََ  للا شُ  للا ٍۡ خَ

كِشٌِهَ ٱ [ إلى وجوب فرار ابؼريد من الوطن الذي يظهر فيو 54-52]آل عمران:  ﴾نۡمََٰ
 الإنكار.

 
يجب على ابؼريد الصادق الذي يطلب دواء قلبو، أن يفر من الوطن »ابن عجيبة: ويقول 

الذي يظهر فيو الإنكار إلى الوطن الذي يكثر فيو الإقرار، يفر إلى من يعينو على نصر 
فابؼؤمن يفر بدينو من  ....الدين من الأبرار ابؼقربتُ، الذين يجعلهم الله حواري الدين 

حتى يدركو ابؼوت، وما زالت الأكابر تفر بنفسها إلى شواىق شاىق جبل إلى شاىق جبل 
ابعبال، يهربون من حس الدنيا وشغبها، ولا يرافقون إلا من يستعتُ بهم على ذكر الله، 
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 Ibn)«وىم أىل التجريد الذي اصطفاىم الله بػالص التوحيد، فروا إلى الله فآواىم الله

‘Ajibah, 2005) . 
 

أن يكون ختَ مال  كيوشرسول الله صلى الله عليو وسلم: ))ويشهد ىذا القول بحديث 
رواه البخاري ] .((ابؼسلم غنم يتبع بها شعف ابعبال ومواقع القطر، يفر بدينو من الفتن

  [.في كتاب الرقاق
 

إن فائدة العزلة التخلص عن ابؼعاصي التي يتعرض الإنسان بؽا غالبا بابؼخالطة ويسلم 
الغيبة والنميمة والرياء والسكوت عن الأمر بابؼعروف والنهي عن منها في ابػلوة، وىي 

ابؼنكر ومسارقة الطبع من الأخلاق الرديئة والأعمال ابػبيثة التي يوجبها ابغرص على 
 . (Ghazali, n.d)الدنيا

 
ة عيسى غيكل أيضًا؛ لأن ىذه الآية نزلت بصومن الواضح أن ىذا التفستَ الإشاري مش

فرار ابؼريد من لا  ،(Abu Hayyan, 1420H) قتلوعليو السلام وفي استنصاره بؼا أرادوا 
فتختص بدن نزلت بو وفيو، ولا يدكن تشبيهو بو ليكون  الوطن الذي يظهر فيو الإنكار،

 تفستَا للآية. 
 

ا  أَحَظا ﴿حيث يقول: ولكنو مع ذلك يفسر بابؼعتٌ الظاىري اعتًافاً بو   ﴾عٍِغَىَٰ  ۞فهَمَا
، وبرققو بَرَقُّقَ ما يدرك بابغواس، بعدما بعُث إليهم، وأرادوا  ﴾نۡكُفۡشَ ٱ﴿من بتٍ إسرائيل 

ِه ٱقاَلَ مَهۡ أوَصَاسِي  إنِىَ ﴿قتلو، فرَّ منهم واستنصر عليهم،  ، أو ذاىباً إلى اللهملجئاً   ﴾للا
التفستَ الظاىري . وعلى الرغم من ذلك، ىذا  (Ibn ‘Ajibah, 2005)«إلى نصر دينو

كره ابؼفسرون أن عيسى عليو السلام استنصر عليهم، لا مشكل أيضا لأنو بـالف بؼا ذ 
 الفرار.

 
خِ ٱصٌُِّهَ نهِىااطِ حُةُّ ﴿يشتَ ابن عجيبة في قولو تعالى: و  ََُٰ ٍَ  نۡثىٍَِهَ ٱََ  نىِّغَا ءِ ٱمِهَ  نشا

طٍِشِ ٱََ  ٌَةِ ٱمِهَ  نۡمُقىَطَشَجِ ٱ نۡقىَََٰ حِ ٱََ  نزا مِ ٱََ  نۡفضِا ٍۡ مَحِ ٱ نۡخَ اُ مِ ٱََ  نۡمُغَ عُ  نۡحَشۡزِه ٱََ  لۡۡوَۡعََٰ نكَِ مَرََٰ
َٰ
رَ

جِ ٱ َُٰ وٍۡاَه ٱ نۡحٍََ ُ ٱََ  نذُّ [ إلى أن الأذكار من الشهوة إذا 14]آل عمران:  ﴾ابِ   َ نۡمَ ٱحُغۡهُ  ۥعِىذَيُ  للا
لأحوال بو اقطعت القلب من الشهود أو فتًّتو عن الستَ إلى ابؼلك ابؼعبود؛ أي أنو يش

 .بابػيل والأذكار بالأنعام
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كل ما يقطع القلب عن الشهود، أوُ يُـفَتـِّرهُُ عن الستَ إلى ابؼلك »يقول ابن عجيبة: 
ابؼعبود، فهو شهوة، كائناً ما كان، أغياراً أو أنواراً، أو علوماً أو أحوالًا، أو غتَ ذلك، 

ابؼقنطرة من الذىب علوم الطريقة، والفضة فالنساء الأغيار، والبنون الأنوار، والقناطتَ 
علوم الشريعة، وابػيل ابؼسومة ىي الأحوال، والأنعام الأذكار، وابغرب استعمال الفكرة. 

فهي  والعيان،ود ــــــــــــــــــفكل مَنْ وقف مع حلاوة شيء من ىذا، ولم يُـفْضِ إلى راحة الشه
 . (Ibn ‘Ajibah, 2005)«هوةــــــــــــــفي حقو ش

 
ويتضح من ذلك أن ىذه الإشارة بزالف مراد الأنعام عند العرب؛ لأن ابؼراد بها الإبل 

لا الأذكار. وىذا  ،(Ahmad Al-A’bid, n.d) والبقروتطلق كذلك الغنم وابؼاعز وابغمتَ 
ابؼعتٌ لا تعرفو العرب مدلولا بؽذا اللفظ، لا بالوضع ابغقيقي ولا بالوضع المجازي ابؼناسب، 
وليس في مساق الآية ما يدل على ىذا ابؼعتٌ ابؼذكور، وحتى في أعراف الصوفية ىذه 

 الإشارة شطحة.
 

وبفا زيُِّن »افاً بو: ولكن ابن عجيبة في الوقت نفسو يفسر بابؼعتٌ الظاىري أيضًا اعتً 
مِ ٱ﴿   للناس أيضًا: حب ، وىي الإبل والبقر والغنم، إن شغلتو عن ذكر الله، ومنع ﴾لۡۡوَۡعََٰ

 . (Ibn ‘Ajibah, 2005)«منها حق الله
 

 الخاتمة:
في بعــــض تفســــتَاتو الإشــــارية، نصــــل إلى ابػابســــة الــــتي أود أن  ابــــن عجيبــــةبعــــد رحلتنــــا مــــع 

 ، وىذه النتائج نوجزىا فيما يلي:ىدتنا إليها الدراسةأسجل فيها أىم النتائج التي 
وثقافتــو. وقــد كشــفت عــن  ابــن عجيبــةألقــت الدراســة ضــوءا علــى ملامــح شخصــية  -1

بظــات العبقريــة الــتي تتســم بهــا ىــذه الشخصــية، والــتي ىيأتــو ليكــون مفســرا قــديرا اســتكمل 
 العدة التي لا بد منها بؼن يقدم على الفكر والنظر وفهم النص. 

حرصت الدراسة على توضيح التفستَ الصوفي الإشـاري وشـروطو ومقارنتـو بالتفسـتَ  -2
طنيـــة. إن ىــذا التفســـتَ يعتمــد علـــى اســتبطان خفايـــا الألفـــاظ عنــد مـــذىب الإبظاعيليــة البا

دون توقـف عنـد حـدود ظواىرىـا ابؼألوفـة ومعانيهـا القاموسـية. وىـذا اللـون مـن التفسـتَ منـو 
مــا ىــو مقبــول، ومنــو مــا لــيس بدقبــول. ولقــد حــدد العلمــاء الشــروط الــتي يجــب أن تتــوفر في 

 وىــي أن لا يكــون منافيــا للظــاىر مــن التفســتَ الصــوفي الإشــاري حــتى يكــون تفســتَا مقبــولا
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النظم القـرآني الكـريم، وأن يكـون لـو شـاىد شـرعي يؤيـده، وأن يعـتًف بـابؼعتٌ الظـاىر أولا، 
 إذ لا يطمع في الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاىر.

مطـابق لشـرط في  بـن عجيبـةبينت الدراسة أن بعض التفستَات الصوفية الإشارية لا -3
أن يصح على مقتضـى الظـاىر وابؼقـرر في لسـان العـرب،  عند الصوفية ابؼنهج العمليقضية 

 وبعضها بـالف لو.ويجري على ابؼقاصد العربية، 
أن يكــون لــو  في ىــذه القضــية كشــفت الدراســة أن تفســتَه الإشــاري مطــابق لشــرط -4

شــاىد نصــا أو ظـــاىرا في بؿــل آخــر يشـــهد لصــحتو مـــن غــتَ معــارض. وىـــذا الشــرط مهـــم 
ه مــن بصلــة الـــدعاوى الــتي تـــدعى علــى القــرآن، والـــدعوى المجــردة غـــتَ حــتى لا يصــتَ تفســـتَ 

 مقبولة باتفاق العلماء. 
اتضــح مـــن الدراســـة أنــو لا يـــدعي أن تفســـتَه الإشــاري ىـــو ابؼـــراد وحــده مـــن الـــنص  -5

. وىــذا مطــابق للشــرط الــذي وضــعو العلمــاء لقبولــو. في ىــذه القضــية القــرآني دون الظــاىر
وذلـــك أنـــو يعـــتًف بـــابؼعتٌ الظـــاىر أولا، إذ لا يطمـــع في الوصـــول إلى البـــاطن قبـــل إحكـــام 

 الظاىر. 
وعلـــى ذلـــك، بكســـن الظـــن بـــو فنحمـــل أمثـــال ىـــذه ابؼعـــاني في تفســـتَه الإشـــاري علـــى أنهـــا 

د مــن القــرآن؛ لاعتًافــو بابؼعــاني ليســت مــن قبيــل التفســتَ، وإنمــا ىــي ذكــر منــو لنظــتَ مــا ور 
. ىـذا إذا أثبـت ابؼعـاني الظاىرية للقرآن، وإجلالنا لو ووثوقنا بو من الناحيـة العلميـة والدينيـة

الظاىريــة دائمـــا وكانـــت الإشــارة بؿتملـــة، وأمـــا إذا كانـــت الإشــارة فاســـدة والأفكـــار خاطئـــة 
 فقد عادت على الأصل بالبطلان.

عها العلمــاء إذا تــوفرت في التفســتَ الصــوفي الإشــاري  تبــتُ لنــا أن الشــروط الــتي وضــ -6
كـان مقبــولا، ومعــتٌ كونــو مقبـولا عــدم رفضــو، لا وجــوب الأخــذ بـو. أمــا عــدم رفضــو فلؤنــو 
غـــتَ منـــاف للظـــاىر ولا بلـــغ مبلـــغ التعســـف، ولــــيس لـــو مـــا ينافيـــو أو يعارضـــو مـــن الأدلــــة 

ـــو الشـــرعية. وأمـــا عـــدم وجـــوب الأخـــذ بـــو، فلؤنـــو مـــن قبيـــل الوجـــدانيا ت، فلـــو أن يأخـــذ ب
 ويعمل على مقتضاه دون أن يلُزم بو أحدا من الناس سواه.
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